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RESUMO

O presente trabalho trata das relacdes estab&deerndre as festas da comunidade
de Lavras Novas - MG , o crescimento do turismeegéo nos ultimos anos e sua relagéo
com os veiculos de comunicacdo de massa.

Analisa, a partir do estudo de duas festas pogmisubalternas de Lavras Novas —
MG, como o constante aumento do turismo a partit389, e a exposicdo da comunidade
como poélo turistico pela midia, podem ter relag@m ossiveis mudancgas ocorridas nas
manifestacdes culturais da localidade, e de quadoestas mudancas atuam dentro da
constituicdo sécio-cultural de Lavras Novas.

O trabalho procura entender o carater das culppwpslares subalternas a partir
do método materialista e dialético, dentro do atoatexto sdcio-cultural globalizado. Este
estudo consiste em ndo somente destacar e reabsyefeitos dos meios de comunicacao
de massa através de teorias da recepcdo, nemisimduromo atividade mercadoldgica
alienante, mas também, e primordialmente, anafiearologica e antropologicamente a
forma (direta e indireta) como essas duas variafre@os de comunicacdo e turismo)
podem interferir na estrutura tradicional de ummwoidade, incentivando a formagéo de
um processo de transformacdo das culturas popukubalternas e de suas festas
populares. Procura-se, entdo, a partir disso, riraeespectivas e possibilidades para o
futuro identitario da comunidade de Lavras Novas.

Como objetos de pesquisa deste trabalho tomamssEestas de Nossa Senhora
dos Prazeres e do Divino Espirito Santo, e o ril@aEncomendacdo das Almas, presente
nas festividades de Semana Santa, procurando giistias diversas formas como as
culturas populares subalternas podem ser entendrdasformadas, significadas ou des-
significadas.

Palavras — Chave:Lavras Novas, festas populares subalternas, idetgidultural, turismo

e meios de comunicacao de massa.



INTRODUCAO

Lavras Novas, distrito da cidade de Ouro Pretma® Gerais, localizada na
regido da Zona da Mata Mineira, vem sofrendo umcgsso de estimulo ao
desenvolvimento do turismo regional desde o in@ie anos 80 do Século XX. Neste
processo, o distrito estd re-descobrindo suas @at&tades historicas, culturais e
ambientais, que tém sido referenciadas como preduserem consumidos.

O distrito se tornou referéncia em ecoturismastao cultural e gastrondmico na
regido da Zona da Mata, recebendo uma grande dadgtide turistas vinda de regides
préximas, como Ouro Preto e Belo Horizonte, aocsidimle semana. O nimero de turistas
aumenta muito durante os feriados, onde o calemtifiistico tem seus pontos altos. Desta
forma, a comunidade é palco de manifestacdes aidtuturante o ano todo, as quais
atualmente comecam a projetar-se no circuito desimar Cultural Brasileiro.

Lavras Novas possui um passado colonial escrayigtdras para a comunidade um
universo cultural muito rico, manifestado na tipicalinaria mineira, no patrimoénio
arquitetonico (anterior da criacao de Vila Ricauah Ouro Preto, possuindo uma capela
construida no século XVII), na muasica (que sinzeetiitmos tipicos africanos, como a
marujada, com temas catélicos), e no artesandtm dai bambu, bem como na confeccdo
de colchas, tapetes e aderecos em chita e fuxicos.

Como estes valores vém sendo midiaticamente evas; na motivacdo para o
consumo do turismo cultural, houve na regido, uoentivo ao turismo que acabou por
fazer com que esta atividade se tornasse, a partiiécada de 1990, a principal atividade
econdmica da comunidade. Com isso, aos poucosn fonagando as grandes pousadas, se
multiplicando as lojas de artesanato, se criandtivies de vinhos, de blues, festivais
gastronémicos, empresas de ecoturismo, que nenrseafprenciavam as caracteristicas
identitarias da comunidade.

Os moradores de Lavras Novas, em um primeiro mtongrara alcangarem 0s
investimentos necessarios para o0 desenvolvimental, lobuscaram ressaltar suas
potencialidades e peculiaridades, muitas vezesaa®@ia de criar uma nova “imagem” a
fim de atender as mais diversas demandas em tugssmnentar a renda. Porém, enxergar

no tratamento do patriménio material e imateriahwatividade meramente econémica pode
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gerar sérios problemas para as culturas populabedternas. A producdo cultural de uma
comunidade, referenciada em suas necessidadessdil@tpartir da presenca de um

atravessador, por exemplo, interligado ao mercaderro, disposto a comprar 0 seu

produto, acaba direcionando a sua atividade dedacmym os interesses desse elemento
externo, e ndo mais de acordo com suas propriasardtas, podendo afetar tanto a

qgualidade da producédo quanto a definicdo do qudugioe como produzir.

O mesmo tipo de descaracterizacdo pode ocorrer mbit&d das producdes
imateriais, que ao serem vistas como fontes dearpeth comunidade, podem passar a se
adaptar ao gosto médio dos turistas, perdendo or \@mbdlico de pertencimento
identitario e se transformando em espetaculos die possuem valor em relacdo a
cotidianidade.

Considerando a festa popular subalterna como um ofgeto de estudo, esta
pesquisa aborda a esséncia do fenémeno festa,itdatio-se ao universo simbodlico das
festas populares de Lavras Novas, remetendo, psoa &0 contexto histérico em que o
distrito se insere, sua formacdo socio-culturalaemb&ém as mudancgas mais recentes
ocorridas em suas manifestagdes populares.

Sédo analisadas as modificacbes ocorridas na coaumidp0s a chegada da luz
elétrica, dos veiculos de comunicacdo, e do crestonabrupto do turismo, visando
entender se estas transformacdes influenciaram & nma forma de significar da
comunidade. Analisa-se também, se o turismo que &éomtecendo na comunidade,
principalmente nos periodos das festas, ocorrdpprmantemente, de forma predatoéria ou
emancipadora, elencando os principais indicios fa@saonclusées. E importante entender
gue o caso de Lavras Novas serve para exemplifitafen6meno que vem ocorrendo a
nivel global com as culturas populares subaltei®agundo Ferreira:

. atualmente, com a expansao do turismo, a niwehdial, um dos
assuntos mais explorados como consumo turisticustamente as festas
populares. Nao somente na Europa, mas mesmo nd, Brasm outros
paises da América Latina, esta op¢do tem sido ubeanativa para
incrementar as economias locais das pequenas sidaatginalizadas pelo
processo neoliberal, cuja natureza é privilegipraalucéo para exportacao,
ignorando as economias de pequeno porte.” (Fer@0G6: 61)
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Em relacdo as pequenas comunida@esutora cita ainda a acdo repressiva da
comunicacdo midiatica e como o processo de gladdz propagado pelas midias podem
encabecar mecanismos de alienagdo, instigando ranmeatdo de habitos e o turismo
predatorio, e assim interferindo diretamente natidade cultural.

E justamente neste sentido que foram abordadopramsessos identitarios da
comunidade de Lavras Novas. Para tal, delimitars@spaco temporal que vai do inicio da
década de 1970 (com chegada da Luz elétrica anta)isaité os dias de hoje. Com a
chegada da luz elétrica houve um aumento significato turismo, que se intensificou a
partir de 1980, e também foram chegando, aos ppue®sprimeiros veiculos de
comunicacdo de massa a regido. E importante lendonaisém, que na década de 1990
houve um grande aumento nas atividades turisticaived global, uma nova moda em
turismo. Segundo a Organizacdo Mundial de Turis@bIT), “0 numero de turistas no
mundo, passou de 150 milhdes de viajantes em ¥29%, 500 milhdes em 2008".0
investimento em turismo aumenta a cada ano, togl@sas sao descobertos novos roteiros
com a finalidade de atender aos mais diversificgossos.

No sentido de avaliar as trocas e 0s possiveisdiopacorridos nha comunidade
apos a chegada do turismo e da exposi¢cdo da coadenitbs meios de comunicagédo de
massa como polo turistico, pesquisou-se sobre aasiofes” festas populares da
comunidade: a Festa do Divino Espirito Santo e deshl Senhora dos Prazeres (que
acontecem concomitantemente) e a de Encomendag&srdas, que acontece na Semana
Santa. Nestas festas analisou-se como poderiartir elmmentos do que se denomina
turismo predatério, e a forma como estes elemeitthsenciam na interacdo social
cotidiana da comunidade com sua identidade cultural

Examinaram-se as festas escolhidas para a pesdeifarma a distinguir o que foi
incorporado naturalmente aos valores tradicionaisamunidade (considerando o caréater
dindmico na construcdo da cultura) e o que pode cemsiderado deformacédo e
descaracterizacao cultural.

Diante das transformacfes impostas as culturasltsuizs pelo processo de

globalizacdo, este trabalho procura discutir aagédio em que se encontram as culturas

1 OMT (1995) Disponivel em <http//:www.world-turisong>. Acesso em 25 de maio de 2009.
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subalternas, ao serem submetidas a modos hegemddeogestdo, encadeando a
descaracterizacdo dessas enquanto manifestacttaikes.

Por outro lado, é importante ndo generalizar e m@@gar tudo o que possui
elementos da cultura de massa, ou que esta exposta, ou indiretamente como produto,
como descaracterizado culturalmente, pois devenestender como diferentes os
mecanismos descaracterizadores dos mecanismosndagesn. Apesar de estes estarem
ligados, na maioria das vezes, um ndo determindro.o

Assim, foram analisadas também, como se déo aeedibs formas de resisténcia
das culturas populares, atuando de maneira a bpscam turismo emancipador, e como
convivem, na sociedade de Lavras Novas, cara@adsio turismo predatério e do turismo
emancipador, procurando distinguir elementos dasitdo e 0s rumos para 0S quais
caminham o futuro cultural da comunidade.

Partindo do principio de que conhecer é transforeste trabalho optou utilizar o
método dialético como o principal caminho paraapcéo de conhecimento, neste sentido
a fundamentacédo tedrica sustentar-se-a sobre diesrm elevacdo do abstrato ao concreto
dentro do conceito de totalidade. Utilizara tambémétodo histérico e o método logico,
pois estes dois métodos acham-se no caminho astende pensamento abstrato ao
concreto e do simples ao complexo, que se corrésporom o processo histérico real.

A relacao sujeito X objeto, tratada de forma dieégtpropiciou momentos em que o
sujeito (pesquisador), ancorado em bases teddedsy lugar para seguir rumos apontados
pelo objeto. A partir destas bases metodologicdsraeu possivel procurar de forma mais
precisa, entender as relagbes entre os veiculesrdanicacdo de massa, o0 turismo e as
festas populares de Lavras Novas.

A articulagdo envolvendo culturas populares subradte e consumo € demasiado
complexa. N&o obstante, os exemplos mostradodei&am dulvidas quanto a necessidade
de instaurar eixos de investigacdo complementaistelependentes que enfoquem esta
tematica. E necessario sair do terreno da espéeufz@ra produzir pesquisas que possam
ajudar a esclarecer a relagéo, ainda um pouco @bsatre a cultura popular subalterna, as

grandes midias e o turismo. E necessario ater-seadfestacdes das culturas populares

2 Ferreira, M. N. Alternativas Metodoldgicas pamraduco cientifica. S&o Paulo. Celacc/ Eca/ USP62p
115.
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subalternas, consideradas de resisténcia, ndo Goiocas esperancas, mas sim perceber o
gue foi descaracterizado, o que foi vendido, e uke fgrma isso ocorreu para se tornar
possivel modificar a realidade.

N&o basta continuar afirmando que o mercado e @sind cultural deslocam os
sentidos das manifestacdes culturais subalterngsag colocam como produtos a serem
consumidos e descartados (ndo desconsiderandiirtah@io), mas € necessario produzir
estudos que demonstrem a forma como acontecem apsagriacdes pela industria
cultural.

E necessario estudar a cultura popular subaltesizag transformacdes nos mais
diversos ambitos. No caso deste trabalho de pesgsfEera-se instigar novas investigacoes
sobre festas, consideradas com um rico objeto cmaional de estudo.

Neste sentido existem, antes de abordar o terreaade$tas e das manifestacoes
culturais da comunidade, muitos aspectos a sersgaltados sobre o distrito de Lavras
Novas, como sua formacao historica e socio-cultéssim, se torna importante conhecer
as caracteristicas gerais de cada festividade, ®igens e sua relagdo com o contexto
histérico. Neste trabalho, foi feito um apanhadoit® sobre os conceitos abordados, além
de um levantamento historico sobre a comunidadepggem e suas tradi¢oes.

Partindo sempre do pressuposto de que o contesttiribd e social é inseparavel do
objeto, que tal contexto molda o objeto assim cateto o molda incessantemente, de
forma dialética, estudar o caso de Lavras Novastdexrar mais palpavel, também, os
varios estudos tedricos realizados sobienémeno festas ritos que sobrevivem ao tempo
e sua relacdo com a comunicacao na era da gloffdiza

Desta maneira, para entender de forma mais dindmregdacdo dialética entre as
culturas populares, suas festas e a sociedadese¢@omo fundamentos para esta pesquisa
a dinamicidade intrinseca as culturas popularesaltaubas e sua relagdo com a
historicidade dos fatos, estando embutidos nostutapideste trabalho, apresentados a
sequir:

No primeiro capitulo LAVRAS NOVAS: DAS MINAS DE OURO AQOS
FESTIVAIS DE VINHO - sdo apresentadas as origens da comunidade daslidovas,
como a regido comecou a ser povoada, a forma cdragacam até la os primeiros

habitantes para a exploracédo das minas de ouro,cbemn quem eram e de onde eram
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provenientes. Dentro desta tematica estdo apontadoprincipais elementos étnicos
formadores do distrito, onde o elemento negro téanmosicdo de destaque devido ao
legado cultural deixado a regido, presente na ieoidade e em todos os tipos de
manifestacdes populares. Aponta-se também, croicalbgnte, as mudancas na forma de
ocupacao do espaco de Lavras Novas e no modo dkigii@ da vida material da

comunidade a partir das variaveis: luz elétricalian@ turismo.

O segundo capitulo IDENTIDADE CULTURAL, MIDIA E TURISMO: AS
FESTAS POPULARES SUBALTERNAS ENTRE A RESISTENCIA E A
REIFICACAO - apresenta todo o problema proposto no projeto dmafa explicitar
guestdes intrinsecas ao objeto de estudo: fesfaggoes subalternas. Neste capitulo estdo
concatenados todos os elementos presentes nasaragdies tedricas em se embasa este
trabalho, de forma a interligar conceitos como Kab@ e hegemobnico as formas de
reificacdo da cultura popular através da logicandastria do turismo em parceria com a
midia. E, ao mesmo tempo, demonstrar a cultura lpppubalterna com urocus de
resisténcia, por isso um ambiente que envolve aotes conflitos.

O terceiro capitulo AS FESTAS POPULARES DE LAVRAS NOVAS: ENTRE
OS SANTOS E AS ALMAS- explica as relagdes entre as raizes das fest@sasi com a
religiosidade, posteriormente se atendo apena®siasfpropostas para estudo por este
trabalho: a Festa do Divino Espirito Santo e des&enhora dos Prazeres (que acontecem
em uma mesma data comemorativa) e o ritual de Eendatcdo das Almas, presente nas
festividades de Semana Santa. Estdo elencadokrosntos catolicos e os elementos
negros presentes em cada festividade, a fim detapan carater sincrético destas
festividades, bem como a evolugdo temporal na meadei sua organizacao no distrito de
Lavras Novas. Neste capitulo séo feitas descrigasgestas em sua forma de organizacéo,
bem como durante sua execucao.

No quarto capitulo AS FESTAS POPULARES E SUAS INTER-RELACOES:

A PESQUISA, A COMUNIDADE E OS TURISTAS - apresentam-se os resultados
metodoldgicos da pesquisa de campo, apontando faserdias entre o que foi

ressignificado, des-significado, deformado, desdartou transformado (considerando o
carater dindmico das culturas populares) nas felasomunidade de Lavras Novas, a

forma como isso ja aconteceu, como acontece regei€principais fatores influenciadores.
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Além disso, expde-se a forma como o turismo édmfeela comunidade, principalmente
no periodo das manifestacdes populares e quandl@adnicias da midia (diretas e indiretas)

nas festas objeto de estudo, bem como na comunaladea cotidianidade.
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CAPITULO I:
DAS MINAS DE OURO AOS FESTIVAIS DE VINHO

1.1 - A formacgéao do distrito de Lavras Novas:

Lavras Novas, atualmente, € um dos treze distid®sOuro Preto (Séo eles:
Amarantina, Antbnio Pereira, Cachoeira do CampageBheiro Correia, Glaura, Lavras
Novas, Miguel Burnier, Santa Rita, Santo Antonioleite, Santo Antbnio do Salto, Sao
Bartolomeu e Rodrigo Silva), situa-se akif8s da cidade, e a 120 km de Belo Horizonte.
Esta localizada no alto da Serra do Espinhaco @ttade entre 1.200 e 1.300 metros) ao
sul da cidade de Ouro Preto, e possui cerca derbiekextensao territorial. A regido se
encontra em uma area de transicdo entre a Flokdétatica e o cerrado, predominando a
vegetacao arbustiva. O distrito possui populacadapieximadamente 1500 habitantes, de
maioria negra (cerca de 90%).

Entretanto, para melhor compreender este universecéssario, primeiramente,
retomar a formacao historica do local, e relacialguns documentos antigos em que o
nome da comunidade é descrito. E importante lentraros documentos que comprovam
a existéncia do povoado, e em quais podemos cantecpouco mais sobre sua formacéo,
sdo externos a comunidade, ou seja, ndo produgelagpopulagéo local.

A historia do distrito de Lavras Novas se confundm a prépria historia de Minas
Gerais, e comeca com a corrida pelo ouro no Beakihial. O desbravamento da regido de
Minas iniciou no século XVII, com a descoberta deoopor bandeirantes paulistas que, a
principio, procuravam ouro e pedras preciosas gidgeda Capitania do Espirito Santo. A
primeira regido onde o minério foi encontrado faiSerra de Sabarabucu, nos Ribeirdes do
Carmo e do Tripui, em 1693.

“Por volta do fim do século XVII, as descobertasodiro coincidiram com
a violenta queda nos pregos do agucar, cuja exi@@loravia ha muito se
desenvolvido nas Antilhas inglesas, francesas andekas. Simonsen
concluiu entdo que, pela fascinacdo do ouro egeddtis ainda pela
depressdo econbmica das zonas acgucareiras, ogetam-pronunciado
movimento emigratério das regides dos engenhos tesoypontos do

3 Prefeitura de Ouro Preto. Plano de inventarioadmw cultural de Ouro Preto: Secretaria Municipsl
Cultura: 2005.
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Brasil, assim como grande nimero novos elementdsiqueses para as
terras da mineragédo.” (MUKUNA, 2006: 63)

Com a crescente exploragcédo de ouro e pedras pasdimam se desenvolvendo os
arraiais. Ainda em 1693 foi fundado o arraial des®oSenhora do Ribeirdo do Carmo, que
em 1711 foi elevada a primeira vila de Minas Ger@i® corresponde ao nucleo original da
cidade de Mariana.

No periodo de formacdo do arraial de Nossa Senhaa
Ribeirdo do Carmo ja havia se desenvolvido variasos arraiais nas proximidades das
minas, acredita-se datar deste periodo o comeegplaracédo de ouro no que se chama de
atual distrito de Lavras Novas, porém ndo existeovgs documentais que apontem para
uma data precisa do inicio da exploracao do ouregi@o. Acredita-se que a exploracao
no distrito iniciou-se ainda no final do século X\evido a documentos histéricos que
comprovam esta regido ja estar desenvolvida ncs@ma711 e 1717°

Segundo Antonil, em seu livroCultura e opuléncia do Brasil por suas Drogas e
Minas®, a regido das Minas Gerais estava super lotadanja697, e os precos ja se
encontravam inflacionados.

Devido a grande quantidade de ouro encontradagi@reas Minas Gerais, foram
gerados varios conflitos pelo seu direito de exggao, como a Guerra dos Emboabas que
aconteceu entre 1707 e 1709. Em decorréncia daeexploracdo do ouro, Minas Gerais
teve um povoamento muito rapido, sendo criada en®9,1a Capitania de Sao Paulo e

Minas de Ouro, desmembrada da Capitania do Es@dtdo. Em resposta a Guerra dos

* TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608.

® Este documento se trata de uma Carta de Sesmstida pelo General Afonso de Albuquerque, emaque
nome de Lavras Novas é citado para descrever camidnregido. Este documento encontra-se presente n
Arquivo da Casa Setecentista de Marina.

¢, Este documento cita uma grande festa organizadaraial de Lavras Novas para o batizado de Mria
Prazeres, filha de Isabel Rodrigues e do sertaBiitazar de Godoy. No documento cita-se a minards
Novas do Coronel Furtado”, descoberta por membadsuhilia Cubas de Mendonca (familia de portugueses
bandeirantes paulistas). Este documento enconfreesente no Arquivo da Casa Setecentista de Marina

" Jodo Antdnio Andreoni, que adotou 0 nome de Addé® Antonil nasceu e, 1649 na regido da Toscana,
Itdlia, se formou em direito civil pela Universigade Perugia . Ingressou na Companhia de Jesu$&m 1
Em 1681 veio para o Brasil convidado pelo padredAiat Vieira, estabelecendo-se em Salvador. Em 1711,
publicou a obraCultura e Opuléncia do Brasil por suas Drogas e &4ndescrevendo com riqueza de
detalhes a vida social e econdmica no Brasil caldni

8 ANTONIL. A. J. Cultura e opuléncia do Brasil paras drogas e minaBelo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo:
Edusp, 1982.
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Emboabas, no ano de 1720, a Capitania de MinassGeraeparada da Capitania de S&o
Paulo, tendo como capital Vila Rica (atual Ourct®re

A regido do atual distrito de Lavras Novas, nolfida século XVII e inicio do
XVIII, estava inserida no que era chamado de thstto Itatiaia. Através de registros de
terras € possivel saber qual o tamanho aproximadantigo distrito: abrangia o que séo
hoje os distritos de Lavras Novas, Santo Antoni®dtio, Santa Rita, Santana da Chapada
e Itatiaia, além disso, parte da Serra do Deusvie (atual Serra de Ouro Branco). Para a
Coroa, ltatiaia era um grande distrito subdividého dois distritos menores: Lavras Novas
e Santa Rita. Ja para a Igreja a regido era catdneomo freguesia divida em Aplicacdo da
Capela de Santa Rita e Aplicacdo da Capela de N®sshora dos Prazeres de Lavras
Novas.'”

Ha& uma passagem no livro de Antonil que cita atémga de ouro na regido de
Itatiaia no inicio do século XVIII: “Nao falo da ma da serra de lItatiaia (a saber, do ouro
branco, que € ouro ainda ndo bem formado), distémtéeiro do Ouro Preto oito dias de
caminho moderado até o jantar...”. (ANTONIL, 1983).

O governador e fundador de Vila Rica, Capitdo Gan&ionso de Albuquerque foi
o redator do primeiro documento civil em que comlsteome de Lavras Novas. Trata-se de
uma Carta de Sesmaria que data do inicio do séevlb, 1711, Tal documento cita
Lavras Novas para descrever os caminhos e estladagido. Com base neste documento,
pode-se, novamente, presumir que a regiado foi mavoauito antes disso.

Depois deste, o proximo documento em que o nonmeadas Novas é citado data
de 1717, e trata-se do registro de batismo de dumsinas: Thereza (ndo consta o
sobrenome) e Maria dos Prazeres. No documento oi@stac também o local exato do
batizado, consta apenas que aconteceu no arraiavilas Novas, mas ndo se sabe se em
alguma capela, ermida ou oratorio.

Em outubro de 1725, existe uma certiddo de batgmeocomprova a existéncia da
Capela de Nossa Senhora dos Prazeres de Lavras.Néegsta data o padre Antonio

Moutinho batizou Anna, filha de Paschoal FerremaCista e Josepha Cubas de Mendoncga

9 TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2008.
1 TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 1898,
1 TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608}.
12TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2008.
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(familia tradicional da regi&o) na Igreja de NoSsmhora dos PrazerédAntes desta data
ndo existem documentos que comprovem sua exisiémem que falem sobre inicio e
término de sua construgdo. Também ndo ha nenhuomédmto em que conste a forma
como a Igreja de Nossa Senhora dos Prazeres dasLalovas foi construida. Muitos
moradores do distrito afirmam que a igreja foi ¢arida pelos escravos, que apanhavam e
levavam pedras até a construcdo. Esta versaoasergas condizente com a realidade social
do distrito, porém néo existem comprovacfes docteiepara que se possa afirmar isso
com exatidao.

Uma das principais razdes para a falta de docursdnstoricos que falem sobre a
formacdo da comunidade deve-se, principalmentegoaexisténcia de uma sede urbana
maior aos arredores do povoado no inicio do sé&\ldl, e também da n&o existéncia de
arquidioceses nas regides proximas (E importamérar que o distrito de Lavras Novas é
anterior a formacéo de Vila Rica - atual Ouro Brettsto que muitos dos documentos,
antigamente, eram guardados nas igrejas. “Devi&ksa pratica, com a falta de cuidado no
armazenamento desses documentos, muitos delesdsrgoe”’, afirma o historiador da
prefeitura de Ouro Preto, Jodo Paulo Matfins

Por volta de 1740, a regido de Lavras Novas j&adiam mais desenvolvida. Isso
se deu principalmente devido a grande quantidadssd&avos que foi trabalhar nas minas
de ouro proximas a regido. As minas e as terraatdsratrairam muitas familias de
fazendeiros e mineradores.

No entanto a mineragcdo comecou a diminuir por vd#al750 em toda Minas
Gerais, 0 que levou a Coroa Portuguesa a tentadin@iouir os lucros através do aumento
da arrecadacgdo de impostos, o que culminou na fidémgia Mineira em 1789. Mesmo
com a decadéncia da mineracdo se tornava difitAbelecer outro tipo de atividade
econdmica em Minas Gerais devido ao grande isolameontrole rigido exercido pela
Coroa, sendo que a forma de agricultura predonerenat a de subsisténcia.

A mineracdo sobreviveu até o final do século X\blbjs os mineradores deixaram
a regido por ser um local de dificil acesso e paemais que ainda existisse exploracdo de

ouro, mesmo que decadente, esta ja ndo compensaisoodos transportes e da chegada

3 TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608.
14 Fonte: trabalho de campo realizado em 16 de onié2009.
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de suprimentos a regido. A maioria dos fazendeitosy a decadéncia das minas, da
atividade comercial e a falta de méo-de-obra, tamééandonou suas tertas

Relacionados as historias referentes a minerac@onmacao basicamente negra do
distrito e a influéncia catolica, surgiram as les)das mitos e 0sS causos que povoam O
imaginario popular da comunidade hé& cerca de ttegemos.

Uma das principais lendas relacionadas a Lavrasa®Néva de que o distrito teria
sido formado por escravos fugidos. A maioria dogauores, principalmente os mais
velhos, assegura esta histéria. Mesmo em algues dié turismo na internet podemos
encontrar tais informacoes.

Entretanto, segundo a jornalista Christina T&ftigue se dedica a pesquisar sobre
o0 tema, para realizacdo de reportagens veiculadafprnal Santo de Casaexistem
comprovacdes documentais que demonstram o contf@goacordo com a jornalista,
existem provas de que Lavras Novas ndo é remariesdenquilombd/, ou seja, néo é
formada por escravos fugidos, dentre estas proj@salista cita:

« O fato de que o distrito era area de mineracadogmda pelo governo, e na
documentacdo da época constam os tributos pagos pmbradores de
Lavras a coroa.

» Lavras Novas é citada em documentos, tais coma darsesmaria. Isto ndo
aconteceria se a populacéo tivesse sido formadasgoavos fugidos®

Para ela, a lenda de que a comunidade seria receatesle quilombo pode ter sido
gerada devido a forma de organizacdo social ensg@mcontrava a comunidade no inicio
do século XX. Nao havia preocupacdo com a propdiediz terra; era consenso de que ela
pertencia a santa padroeira da cidade, Nossa Zermlus Prazeres; e a maioria dos
habitantes possuia lagcos consanguineos. Além disgestas que ocorriam na comunidade
eram praticamente fechadas, havia uma organizagktiva e a presenca de muitos
elementos tipicos da cultura africaia.

> TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608.

16 Christina Tarcia é a jornalista responsavel gelmal Vila Rica e produtora do Jorn&anto de Casa

qual procura explicar a formacéo histérica dosrittist de Ouro Preto, baseada em pesquisas doctismenta
feitas pela jornalista.

" A jornalista Christina Tarcia, em sua pesquisasittera como quilombola somente comunidades forsnada
por negros fugidos.

B TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 26083.

¥ TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 26083.
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No final do século XX, mais precisamente na décdelarO, Lavras Novas se
depara com profundas mudancas. Isso se deve, @imeite, a chegada da Fazenda do
Manso, com sua cultura de chi a regido. A década9d® também destaca diversas
alteracfes significativas na sociedade local, cathegada da luz elétrica na comunidade.
A partir de 1980 o turismo comeca a crescer, satwlo a principal atividade do distrito na
década de 1990.

1.2 - A formacdo étnica do distrito de Lavras Novas Entre negros,

portugueses e indios carijos.

Para explicar a formacdo étnica da sociedade deataMovas é necessério,
novamente, remeter-se a formacao histérica de Maeaais, no final do século XVII, com
a chegada dos primeiros bandeirantes.

Com a descoberta de ouro nas regides da Serralmabucu, nos Ribeirbes do
Carmo (regido da atual cidade de Mariana) e douT,rgm 1693, os bandeirantes, vindos
principalmente de S&do Paulo, capturaram varioo$ndativos da regido para trabalhar
COmo escravos na mineracdo, pois estes representavanica opcdo de mao de obra
escrava nas minas no final do século XVII. A mamde indigena foi utilizada em toda
regido, inclusive lutaram ao lado dos bandeirante&uerra dos Emboabas. Os nativos da
terra eram conhecidos como indios carijés, perteéasea Nacdo Guarani, e eram grandes
conhecedores das propriedades curativas das pl&htas

Os indios carijos foram muito usados no iniciocdnizagcédo da regido de Minas
Gerais, eram 34.475 escrafosm 1718, mas foram rapidamente substituidos patade-
obra african&?

Essa rapidez dos bandeirantes (em sua maiorier=tes de portugueses vindos

de S&o Paulo) na substituicdo do indio pelo afdc@ndeu por varios motivos: os indios da

20 VENANCIO, R. P. Os Ultimos Carijés: Escraviddo igeha em Minas Gerais: 1711-1728evista
Brasileira de Historia, Sao Paulo, v. 17, n. 3®97.

2L Estdo inclusos nestes nimeros apenas escravosjabavam nas minas auriferas, ndo estando @xlus

0s que trabalhavam na agricultura de subsisténc@mo criados.

22 E possivel saber o exato nimero de escravos imaige negros na regido das minas em algumas datas
devido a conservacgdo de algumas listagens de ¢apitaimposto que incidia sobre a propriedade eacra
Algumas das listagens de Capitagdo podem ser gadastna Casa do Contos, em Ouro Preto; outras no
arquivo da Paroquia de Anténio Dias.
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terra apresentavam baixas taxas de natalidadeg bena alta taxa de mortalidade devido a
baixa resisténcia as doencas do branco, houvesvirims, e com o enriquecimento da
regido do ouro se tornou possivel a compra de segrizanos>
Em Lavras Novas néo foi diferente, a escravidaindms foi intensa no inicio do
século XVIII, época em que constituiam a principglo-de-obra para a mineracao local.
Em documentos da época sdo comuns citacbes sopresenca de amerindios como
escravos, como por exemplo em registros de batig@m®amento e sepultamento, em
cadernos de notas e em tabelas de precos de esdiavdocumento de registro de batismo
de Maria dos Prazeres, de 1717, em Lavras Novasta@ designacao da etnia de sua
mae:
“Aos vinte e cinco dias do més de dezembro de etécentos e dezessete
anos, batizou e pb6s os Santos Oleos da minha dcenpadre Frei
Conrrado do Desterro a Maria, filha de Balthazantd®’de Godois, e de
Izabel, mulher forra da nacdo carij6. Foram padiinMiguel Dias de

Souza, e Maria do Nascimento, mulata forra, e @efiqueste assento era
et supra.”®

A grande quantidade de citagdes encontradas aabisténcia de indios carijos nos
poucos documentos que ajudam a entender um poud® soare a formacdo da
comunidade de Lavras Novas, comprova que o indigetave presente em grande
guantidade na regiéo.

Porém, é necessario ressaltar, que a maiorigdangnentos referentes a presenca
de indios carijos em Lavras Novas sdo document@s apontam estes indios como
escravos domésticos, o mais antigo deles data H&*3 periodo em que a escraviddo dos
indios nas lavras auriferas ja havia diminuido. Nadalhos domésticos os homens
trabalhavam na caca, na pesca, coleta e trangportercadorias pelas trilhas da regido; ja
as mulheres nas lavouras de subsisténcia, no ratesaem servicos domésticos em geral.

De acordo com o observado nos registros de batisembddes de casamento e de

sepultamento, pode-se perceber a grande miscigeeat@ os trés elementos fundadores

# VENANCIO, R. P. Os Ultimos Carijés: Escraviddo igeha em Minas Gerais: 1711-1728evista
Brasileira de Histéria, Sdo Paulo, v. 17, n. 3B97.

% Este documento é 0 mais antigo em que constaigndedio da etnia carij6 na comunidade de Lavras
Novas. O documento encontra-se presentes no Arglaiv@asa Setecentista de Marina.

% Conforme nota 22.
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do distrito. Na certiddo de batismo de Maria daz®res, de 171, citada anteriormente,
mostra-se a miscigenacdo entre descendente déafpmituguesa com uma india carijo. E
comum encontrar em certiddes de casamento a dedmula etnia dos noivos quando um
deles ndo era de descendéncia portuguesa, o dlitedamonfirmar a grande miscigenacao
na regido de Lavras Nov&s.

Com a diminuicdo crescente do contingente indigenexploracdo do ouro devido
aos diversos motivos ja apresentados, e com oirrEsio econdmico abrupto da regido
das minas, se tornou possivel financiar o trafiegreiro também para esta regido (como ja
acontecia nas regides litoraneas brasileiras)pdotam trazidos os negros africanos para
serem escravizados na mineracao.

Os principais grupos negros que entraram em MB®sis, através do trafico
negreiro, foram os Bantos e os Sudaneses (assim eontodo o territdrio brasileiro), logo
no inicio do século XVII.

Os negros bantos, originarios do sul da Africagdla, Congo, Mocambique),
foram trazidos, primeiramente, para as regides dmihao, Pernambuco e Rio de Janeiro,
onde, em migragcBes menores, foram levados paraPa#@to e Minas Gerais. J& 0s
sudaneses vieram da Africa ocidental, da regiadRidoNiger. Entre os grupos sudaneses
destacam-se 0s nagds (iorubas), os jéjes, os asrfmussas. Os bantos e os sudaneses ndo
foram os Unicos grupos serem trazidos para o Begsdra Minas Gerais, porém foram os
grupos com contingente mais significatitd.

Muitos pesquisadores afirmam hoje, quase que nenabmente, que 0sS
sudaneses eram preferencialmente levados para Mbesais, pois estes ja tinham
conhecimento técnico do trabalho com metais em sae8es de origem (principalmente
um subgrupo conhecido como Mina). Por outro ladoes®e que os bantos também
entraram em grande quantidade na regido, e queffu@ncia foi muito grande, apesar de
serem considerados, na época, menos inteligenteseavolvidos que os sudaneses.

Apesar da preferéncia dos bandeirantes pela mambide sudanesa ao longo do
periodo de mineragdo abundante, principalmentaicmido século XVIII, os legados de

ambos os grupos influenciaram muito a regido dasaMiGerais e, decorrentemente, a

% Este documento encontra-se presente no Arquitada Setecentista de Marina.
2" TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608.
% MUKUNA, K. Contribuicdo banto na musica populaasiteira. S&o Paulo: Global, 1980.
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regido de Lavras Novas (conhecida como distrito Itltiaia, como afirmado
anteriormente). Na tabela seguinte pode-se obsenequilibrio entre 0s 2 grupos na
regido do Itatiaia (onde se localizava o atualritlistde Lavras Novas) no auge da

mineracad”’

TABELA
REPARTlCAO DOS ESCRAVOS AFRICANOS SEGUNDO A ORIGEM
(Localidades selecionadas - 1718) *°

Grandes Grupos e "Nacdes" Pitangui Itatiaia Sao Jodo d'El Rei Total

Total de Sudaneses 107 201 82 390
Total de Bantos 133 202 186 521
Total Geral 240 403 268 911

Na maior parte do periodo da mineracdo ativa hawuwe equilibrio entre a
guantidade de bantos e sudaneses na regido desNowvas (pertencente a Itatiaia), porém
0s precos inferiores dos bantos os tornaram umaoopq relacdo ao sudanés, mais caro.
Com isso, no final do periodo da mineracédo, comiags ja decadentes, pode-se perceber
uma quantidade muito maior de bantos do que sudsnBg acordo com o0 que afirmam

Luna e Costa:

“Os Sudaneses, ainda que preferidos pelos minesdpassaram a entrar
segundo taxas decrescentes. Possivelmente os Baatmidos a precos
inferiores, apareciam no mercado de escravos cheneeato substitutivo
face aos Sudaneses. Este fenémeno acarretou dHecineento” da massa
de cativos sudaneses, 0 que implicou o desprop@dmpeso relativo de
ambos 0s grupos no conjunto dos vivos, por um ladentre os mortos,
por outro. Assim, em 1804, os escravos distribitdanem Bantos e

27LUNA, F. V. & COSTA, I. N. A Presenca do Elemer8adanés nas Minas GeraBiplemento Cultural do
Jornal O Estado de Sao Paul®do Paulo, ano Il, no. 188, 26/11/1978, p. 14-16.
%0 Conforme nota 27.
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Sudaneses, de acordo com 0s pesos 84,7% e 15,8f6ctigamente.”
(LUNA e COSTA, 1978: 14).

Com a diminuicéo da atividade mineradora em 1750)seprofunda decadéncia no
final do século XVIII, o nUmero de escravos reduhiasticamente. A decadéncia do ouro
levou ao esvaziamento das vilas mineradoras, cdeslmcamento das familias para outras
regides, 0 que expandiu as fronteiras da capitsidinas Gerais.

De acordo com Mukuna "... numerosos escravos nmafe permanecer nas
proximidades das minas abandonadas, principalmentealgumas regidbes de Minas
Gerais..." (MUKUNA, 2006: 68), foi o que acontecemn Lavras Novas. Eram em sua
maioria negros alforriados, que passaram a sol@evhasicamente, da agricultura de

subsisténcia e do artesanato, vivendo praticanssitelos.

1.3 - O legado cultural: A marujada que € tocada poguem fabrica balaios.

Em Lavras Novas, assim como em toda regido minesiade Minas Gerais, a
influéncia de portugueses, indios, e negros s@razente de maneira muito marcante. A
influéncia dos portugueses, trazida pelos bandesaresta presente na forte tradicdo
catolica da comunidade.

Dentre as principais familias de bandeirantes spi@stabeleceram na regido de
Lavras Novas (nesta época ainda incluida no que era distrito de
Itatiaia) estdo o€ubas de Mendongas Penteadoe osLeme dos quais existem varios
registros referentes a época da mineratéo.

A heranca religiosa deixada pelos portuguesesgida de Lavras € muito forte,
tanto que quase todas as festas organizadas pelaiciade (ndo considerando os festivais
organizados pela iniciativa privada) sao de carétigioso, como a Festa do Divino
Espirito Santo e de Nossa Senhora dos Prazerespan8d Santa, Corpus Chisthi, Coroacéo
de Nossa Senhora, entre outras.

A santa padroeira de Lavras Novas € Nossa SerduwaPrazeres, da qual a

capela local leva o nome. N&ao se sabe ao certdigome ter-se escolhido esta santa como

31 TARCIA. C. Jornal Santo de Casa. Ouro Preto: 2608l
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padroeira, os moradores afirmam que €& devido acégsar da Santa no local. Pode-se
afirmar que a comunidade é devota de Nossa Sedber®razeres desde 1725, quando ja
existem documentos que comprovam a existénciardgida comunidade, dedicada a ela..
De acordo o inventario do acervo cultural da Prefaide Ouro Preto, cerca de 90% da
populacdo local é catéli¢a.

A influéncia indigena, apesar de pouco conhe@daste. Os cestos, balaios, e
demais objetos produzidos em bambu podem ser @adios uma heranca indigena.
Conforme relatos dos moradores do distrito, a ¢algéo de balaios era uma das principais
formas de renda da populagédo até o comeco do sEtxijgporém uma queimada destruiu
os bambuais, dificultando o artesanato em bambisnmdeassim o artesanato continua
sendo uma atividade muito praticada em Lavras Nd&&s Carlos Aurélio de Carvaftié
o chefe de uma cooperativa que fabrica objetosad#h, os forros fabricados por eles sao
exportados para varias regides do pais atravésrdtapara aok e Stok.

Segundo Seu Carlos, a cooperativa existe ha reaignte anos e foi uma 6tima
alternativa para ele, pois assim ndo precisoudgalravras Novas para trabalhar em Ouro
Preto, como faziam muitos dos moradores da comdeid&eu Carlos diz que aprendeu a
trabalhar com o bambu com seus pais, seus paisdgprean com seus avos, seus avos com
seus bisavos e assim por diaffte.

Acredita-se serem estas influéncias advindas dd#d carijos, pois estes
possuiam conhecimento de como trabalhar com bamimuitos deles faziam estes
trabalhos nas casas onde executavam servicos doosest

Outro costume provavelmente herdado dos indiox@becimento de plantas e
raizes e suas propriedades curativas, utilizadsteds preparo de alimentos no dia-a-dia até
o preparo de chas especificos. A maioria das neshgst comunidade possui suas proprias
hortas, tanto com hortalicas como com ervas utiizano preparo de chas e infusées. Ao

conversar com D. Efigénia Vieira Viana, de 69 artsconta que:

"Nés tudo, noés tudo fazia cha. N6és ndo tomavanmogde ndo, era s6 cha
mesmo. Ché caseiro. (...) Eu aprendi com a minteaqué aprendeu com a

3232 prefeitura de Ouro Preto. Plano de inventarioame cultural de Ouro Preto: Secretaria Municigel
Cultura: 2005.

3 Carlos Aurélio de Carvalho possui 66 anos, e érabtle Lavras Novas.

34 Fonte: trabalho de campo realizado dia 4 de n&i20d.0.

27



mae dela, ela me ensinou, ai eu fago. (...) Agquitangente tem sua
hortinha, eu tenho a minha. Eu fagco muito cha pima, faco pros outros.
Oh! Eu faco cha de trancagem, folha de algodde@piO que é bom pra
tirar a dor e o0 picdo e bom pra anemia, e a fothalgodao tira qualquer
inflamacao do seu corpo. Gosto muito de tomar Eb&aco cha pra mim e
faco pros outros.®

Apesar de poder considerar o conhecimento dasaglaomo heranca indigena,
em Lavras Novas estes conhecimentos podem tertseambiado com conhecimentos
trazidos pelos negros, pois na cultura de algun@g@fricanos € comum se tratarem
doencas com remedios naturais, como em algumas  nidaoles
banto, por exemplo.

Apesar da presenca de muitos elementos vindosraaocd (do qual o mais
importante pode-se considerar a religido) e de exdws indigenas no distrito de Lavras
Novas, a influéncia do negro pode ser considerageia marcante. Ela esta presente na
culinaria, nas mausicas, no artesanato, na vestanent jeito de falar e de conviver da
comunidade.

Como ja foi explanado anteriormente, o distritoLderas Novas recebeu muitos
negros para trabalharem na mineracao, principakmdmgrupo banto e sudanés. Todavia, a
presenca do negro ndo se encontra somente em stbdehdistante do distrito, mas sim,

esta presente na memoéria dos moradores da comanidad

"Aqui foi formado por escravos sim, eles vinhanartiouro, e se nao
trabalhasse era coro em cima. Eu néo vi isso, sasads velhos contavam
pra nds. Meu avd retirava ouro, assim como o ddamaénte aqui. No
final acaba que nés somos todos filho destes estrgue trabalhavam
aqui! E, somos sim. Desde pequeno a gente esdata fa

Segundo MUKUNA (2006):

“A presenca de africanos e seus descendentes euaase cinco séculos
no cenério brasileiro deixou valiosos elementosucais do velho mundo
cujas marcas persistem em varias facetas da espragsstica. Na musica,
esses elementos, juntamente com o das fontes madige européias
forneceram um solo fértil para o crescimento déagdormas (religiosas e

% Fonte: trabalho de campo realizado em 5 de maRD@®.
% Fonte: trabalho de campo realizado em 5 de maRDd6

28



profanas) que serviram, nas décadas passadas 6pioo para inimeros
estudos, tanto de musicélogos como de folclorisi@dUKUNA, 2006:
77)

O autor afirma ainda que pouca coisa pode semndicada como sendo de uma ou
outra origem, dentro dos povos negros que vierara paBrasil (principalmente entre
bantos e sudaneses):

devido a consideravel quantidade de semellsarastentes na
conceituagdo basica de culturas entre grupos étaitizanos, nacoes, etc.
As vezes o que se acredita ser particularidadevdedada tribo é também
lugar comum em outra tribo, as vezes, de uma fargthica diferente."

(MUKUNA, 2006: 78).

Apesar da dificuldade em determinar a origem edatamanifestacdes de origem
africana, podemos afirmar que sua presenca € ntareanLavras Novas e que muitas sédo
suas variacdes, se apresentando, na maioria des, \tez forma sincrética ao catolicismo,
religido predominante na comunidade. O congado, eg@mplo, se encontra vivo na
comunidade, se manifestando nas cerimonias redigiesestivas.

Os congados comecaram no Brasil com os desfilegridos nas festas
organizadas pelas irmandades de escravos por oa@ai@oroacdo simbdlica de Reis e
Rainhas africanos ou afro-descendentes. A Congedan como o Mocambique, foram
denominados por Mario de Andrade (1966) como dangmatica, cuja especificidade é a
realizacdo de bailados coletivos que obedecam #eoma caracteristico tradicional, e que
tenham o formato de obra musical constituida poioda apresentacdo de coreografia
seqiiencialmente ordenada, também conhecida pefsuit

A marujada, uma espécie de congado, também seré&sente na vida dos
moradores da comunidade, porém se modificou muilm © tempo, afirma Suzana
Menezes Macedo, musicista, cantora e compositom ajualmente reside em Lavras

Novas.®

37 ANDRADE, M. Dangas dramaéticas do Brasil. Sdo PaMartins, 1966

% Suzana Menezes Macedo é natural de Belo Horizoesie em Lavras Novas desde 1980, onde é
musicista, cantora e compositora. Suzana teve fdvoxas como tema de seu primeiro cd, chamado &urdi
A cantora trabalha, principalmente com musica rmegjio
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"Eu cheguei em Lavras Novas em 1980, ha 30 anosidQueu cheguei
aqui eu encontrei a Marujada, e achei interesspotgue eram varias
manifestacdes de congado, de devocédo a Nossa Sed®iPrazeres. Eu
conheci o Mocambique, o Congado, Catopé, Candbmais ®u ndo
conhecia bem a Marujada, e eu vim encontrar aqa Marujada quase
completa, com quase todos os elementos de umadedr@aviarujada, a
partir da pesquisa do Mario de Andrade. A Marujadana manifestacdo
muito rica, mesclada de vérias culturas. E um tipaccongado, é um dos
tipos de congado?®

A marujada pode ser considerada uma manifestagdolggomuito rica por ser
uma mescla de varias culturas. Este tipo de congaekcla a religiosidade negra com
poemas ibéricos, transportando os mais diversoastgmara uma atitude dentro de um
navio. Em Lavras Novas, o congado e a marujada dgfados a temas religiosos, na

maioria das vezes.
Suzana Menezes Macedo faz um trabalho de resgatedujada na comunidade,

através da criacdo de um grupo charddnana®, que retne varias mulheres.

"Quando eu cheguei aqui em 1980, ela ndo era Gaataohis de sessenta
anos. Porque houve um trabalho da Igreja Catoleaexpurgar toda
manifestacdo folclérica, assim as manifestac6escalegado foram
relegadas aos terreiros. Ja havia um decreto dder&ortugal de abolir
essas, essas festas, por causa da sensualidasleAd®larujada € muito
sensual também. S6 mais tarde o Papa Jodo XXtk eitrés, no Concilio
do Vaticano Segundo, exige que as igrejas abrapodas novamente a
todas as manifestacdes folcléricas, mas a igrefatede interesse em
divulgar isso. Quando isso ocorreu o0 pessoal dgghiavia relegado a
Marujada a um terreiro, um determinado terreiragha certa casa daqui.
Entdo eles ndo tinham coragem mais de cantar pertigreja, nem na
frente da igreja, tinham medo de estarem cometandsacrilégio, pois a
igreja passou a abominar estas manifestacdesva fatla severos castigos
gjle Deus. Agora nés tentamos, juntas, resgatar @jadarna comunidade."

Como se pode notar, a influéncia do negro em IsaM@vas € muito forte, assim
como em todo o estado de Minas Gerais, onde adestaydes podem ser consideradas

afro-catélicas. A ordem cultural que foi impostaragro em Minas Gerais, pela Igreja

% Fonte: trabalho de campo realizado em 18 de owit#d2009.

*00 grupoNaNaN&surgiu em 1986 com um trabalho com as criancasodaukidade, posteriormente se
empenhou a resgatar a tradicdo musical da Marugpaagestava quase se perdendo na comunidade. Hoje o
grupoNaNaNafunciona ao lado da casa de cultDedela

*1 Fonte: trabalho de campo realizado em 18 de owit12009.
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Catolica, ndo o fez perder suas raizes. Os brawgasizavam irmandades para 0s negros,
afirmando ser para afasta-los da feiticaria, porésnnegros levaram para a Igreja muitos
dos elementos de seus antigos rituais de louveuns arixas.

Considerando a vigilancia dos feitores da Igrejaegro elaborou um mecanismo
préprio de resisténcia as imposicdes catélicassquealia da dissimulacao. A identificacdo
entre Nossa Senhora do Roséario e a tradicdo adriqaor exemplo, se tornou possivel
devido a semelhanca com que os brancos e os negmsegleram as suas "deusas" como
fonte de vida e de criagdo. Em Lavras Novas podez® a mesma analogia em relacao
aos cultos prestados a Nossa Senhora dos PrdZeres.

As religides propriamente africanas, como o carmdématualmente ndo sao
encontradas no distrito, visto que o0s costumes mstaram destas religides foram
relegados aos terreiros e tidos como sacrilégiarpera irmandade. Porém, segundo relatos
de moradores, existia um terreiro na comunidaderreiro do Pai Joel. Segundo Suzana
Menezes Macedd logo que ela chegou a Lavras Novas o terreirexsiaguiu devido a
morte de Pai Joel. Ndo ha como saber muito a tespeste terreiro e como ele funcionava,
pois os moradores nao gostam de falar sobre otasSeafastam dele como se afastassem
do pecado.

Além disso, pode-se notar a influéncia african&estimenta, principalmente nos
moradores mais velhos: muitas mulheres usam amgs feitas de chitdo, algumas ainda
usam pitucas nos cabelfs saias rodadas e roupas bem coloridas. Dentra@sveihas é
comum vé-las usando cal¢ca comprida por baixo das,seestimenta tipica das negras
escravizadas, que usavam estas roupas para trabathainas de ouro.

Outro modo de influéncia que se pode percebeonaidade de Lavras Novas
estda na criacdo de mascaras como pecas de decorgamascaras africanas séo
encontradas para serem vendidas como artesanatwigas lojas, porém a maioria delas ja
é feita sob encomenda, para atender a demandaarAgesta producgéo ja ser direcionada
ao consumo ainda existem artistas que fabricamaasarmas para exposicdo e mesmo que

para venda, artesanalmente, ndo em larga escala.

“2NUBIA P. M. Negras raizes mineiras: Os Arturdsed. Belo Horizonte: Mazza: 2000. p. 140-143.
“3 Fonte: trabalho de campo realizado em 18 de owit#2009.
A pituca é um coque feito com grampos, quasesta.t
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Ha presenca da cultura africana na culinaria, riée surge o que se chama de
comida mineira tipica. O negro trouxe para Minagngu, a couve, as broas de fuba, a
receita tipica de frango com quiabo, o feijdo tnapeas carnes ensopadas, as carnes
refogadas na cachaca, todas facilmente encontradafogdes a lenha de Lavras Novas, e

em seus muitos restaurantes abertos depois dediorento turistico na regido.

1.4 - A chegada da Luz elétrica, da midia e a trafmmacao da regido em pdlo

turistico.

Com a decadéncia da atividade mineradora na relgid@avras Novas, no final do
século XVIII, a populacdo que permaneceu na re@fpsua maioria escravos alforriados,
passou a viver em uma comunidade praticamentedacloaide era praticada a agricultura
de subsisténcia. A luz elétrica s6 chegou a loadédem 1970, e a partir dai o distrito foi,
aos poucos, recebendo os primeiros veiculos de mioag#io de massa elétricos. Antes
disso poucos moradores possuiam apenas os radjpthdee, segundo eles, o sinal era
muito ruim.

Em 1970, a regido comecou a se modificar ndo appel chegada da luz
elétrica, mas também pela chegada da Fazenda dsoMamm o cultivo de cha. Suzana

Menezes Macedo conta que:

"Quando eu cheguei aqui, em 1980, aqui era um agbuo de pessoas
gue ha mais de trezentos anos, viviam hermeticanfenhadas. Com um
linguajar proprio, com um jeito de se vestir prépa televisdo nao tinha
chegado ainda, e nenhum corpo estranho conseggiano meio deles, a
ndo ser que fossem padre ou freira, que fossenticoat6Eu mesmo

demorei muito para me enturmar aqui, demorou. E®01830 havia

chegado a televisdao aqui ainda e ndo havia tampéticamente nenhum
turismo aqui em Lavras Novas, era rafo."

Nair Alves Viana, nascida em Lavras Novas e hojm @0 anos, conta que nos
ultimos 20 anos a localidade mudou muito em relagdoque era na época de sua

juventude, que antigamente as coisas eram beneoliés;

“5 Fonte: trabalho de campo realizado em 17 de ooit12009.
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"Aqui, no meu tempo de mocga, o transporte era féitanula, ndo tinha

Onibus nao, e essa estradinha que sai de Ouroé’vetm pra ca era muito

ruim. Nao vinha quase ninguém pra ca ndo. Aquséraato, as casas nao
eram juntinhas assim ndo. Depois que chegou a lezcgmecaram a

aumentar as casas. Era triste e bonito, que er® winiples. Como néo

tinha luz a noite a gente se reunia nas portascdaas, do lado de

fogueiras, para ouvir as histérias que os maisogetiontavam, os causos.
Com o tempo isso foi acaband®".

Depois da chegada da luz elétrica a comunidademeacfacilitacdo da chegada de
meios de transportes ao distrito, os primeirostasi comecaram a chegar, principalmente
vindos de Ouro Preto e Belo Horizonte. O turismol@&gico na regido foi ficando
conhecido, o turismo cultural foi aumentando, e ¢sso chegando as primeiras grandes
pousadas, hotéis e sendo construidas as primeaadey casas. Os moradores de Lavras
Novas comecaram a abrir restaurantes, construiasc@gsra aluguel em épocas de
temporada, alugar comodos em suas casas, absgrdejartesanato, tudo apara se adaptar a
crescente demanda dos turistas e conseguirem tatobéan com esta atividade. Os donos
dos grandes hotéis, pousadas e dos grandes restsyrando sao nativos, sao
empreendedores vindos de outras partes do Brasitooheceram a regido e enxergaram
nela um grande potencial turistico.

A mudanca no cenario de Lavras Novas foi muitadapem pouco mais de 10
anos a localidade, que possui cerca de 1.500 h@dstapassou a receber um grande
contingente de turistas, e se tornou um polo taoistacional.

O turismo é, hoje, uma das principais alternate@momicas dos moradores, que
antes viviam, sobretudo, do artesanato de taquareip@ e que agora possuem
estabelecimentos, muitas vezes em suas proprigdémems, destinados a venda do
artesanato local, bem como a atividades culturdes entretenimento, como por exemplo, a
Casa de CulturaDedela e o Espaco CulturaEra Uma vez onde sdo montadas e
apresentadas pecas de teatro voltadas a divulgigaultura local e a conscientizagéo
ambiental, com participacdo ativa dos moradores,fgumam o grupo de teatBalaio de
Gatos,coordenado pelo ator Jonas Bloch, também donondepousada na comunidade.

Hoje séo cerca de 30 pousadas de alto padraopBagas populares, além dos

muitos quartos alugados pelos moradores da cordmiem suas casas. Nas épocas de alta

“8 Fonte: trabalho de campo realizado em 18 de onit12009.
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temporada, como reveillon, feriados nacionais @asal, a maioria dos moradores aluga
também seus quintais como area de camping. Asdejastesanato, de lembrancinhas, e os
barzinhos s6 funcionam em épocas de feriado esfotfmisemana, estando fechados durante
a semana, quando geralmente seus donos trabalhaute®s atividades.

Porém, existe certa divisdo entre a parte polaearte rica da comunidade. As
pousadas de alto padrdo econémico ficam localizadasno inicio do distrito (conhecido
como parte alta), distantes da comunidade (cona@xicho parte baixa). Algumas grandes
pousadas chegam a ter diarias de mais de 2.000u@&as possuengourmet francés,
japonés, italiano, uma delas chega até a oferemands de ofurd. No ano de 2006 as
pousadas e restaurantes da parte alta da localgladeoveram o primeiro festival de
queijos e vinhos chamad@afras Novd¥, que reuniu mais de 5.000 pessoas, para incentivar
o turismo na regido, contudo vinhos e queijos a@erh parte da culinaria tipica de Lavras

Novas. De acordo com Suzana Menezes Macedo :

"Os donos das pousadas ricas fizeram uma cois@daidi Os moradores
mesmo da comunidade ndo tiveram participacdo neamarorganizacao
do Safras NovasUm evento em Lavras Novas com comida tipicaaital
francesa, € um absurdo. Ainda levaram nossas negltdaqui de baixo
para cozinharem as ordens dos chefes internacivaaidos para ca. Nés,
moradores da parte de baixo fomos vistos sO conpet&sulos de
dancinha, musiquinha, sem participacéo efetiva un@iah O pior problema
€ que isso incentiva este tipo de turismo. Peloan@s moradores daqui
de baixo promoveram, na mesma época, um outredéstiamad®afras
Velhas,como forma de protesto pela maneira arbitrriaccas coisas
foram feitas. "*®

O turismo gastronémico na comunidade vai muiéonatios festivais, seu atrativo,
muitas vezes, se encontra propriamente na simatleidla cozinha mineira, nos pequenos
restaurantes improvisados nas cozinhas das casssmdoadores, ou mMesmo noS
restaurantes e bares mais simples, montados pa@eata demanda turistica.

O ecoturismo também tem ganho muita visibilidadeoamunidade. Os principais
atrativos naturais da localidade de Lavras Novas €&choeira de Nossa Senhora dos

Prazeres, Represa do Custddio, Cachoeira do Cast@iichoeira dos Trés Pingos,

" Noticias sobre o festivalafras Novasos jornai<O Tempo, Hoje em Dia e Estado de Min&s.
reportagens se encontram nos anexos 1, 2 e 3.
“8 Fonte: trabalho de campo realizado em 17 de onitd12009.

34



Cachoeira do Rapel, Cachoeira do Pocinho, CachagisaNamorados e Cachoeira do
Falcdo. Também chama a atencdo a vista da matearyada, com destaque para as
belissimas floracbes de quaresmeiras.

Hoje, existem 3 pequenas empresas de turismo gicolé esportes radicais na
comunidade, todas as 3 formadas por moradoreswdad Bovas, contudo outras empresas
maiores, principalmente de Ouro Preto e Belo Hotizotambém atuam no distrito.

A divulgacéo dos atrativos locais, através daglieates reportagens em jornais e
revistas de circulacdo nacional, documentariosigl®s e internet sé veio a incrementar a
demanda turistica no povoado, consolidando o psocés globalizacdo e mercantilizacéo.
Lavras Novas conta com um site proprio, destinadiivalgacdo dos atrativos turisticos
naturais, culturais e a conscientizacéo ambiefital.

Apesar da preocupacéo do site local em presenznlmente de Lavras Novas, a
grande quantidade de turistas e o crescimento dEsado da comunidade tem causado
diversos problemas ambientais, tais como:

e Descaracterizagdo do patrimdnio arquitetdnico, dieva construcao
desordenada de novas casa e pousadas.

* Ocupagéao de locais inapropriados para construgdlp como locais de
acentuado declive, em topos de morros.

* Retirada da vegetacao para construcdo de novasag@#s, provocando
muitas vezes compactacao do solo e erosao.

* Poluicdo sonora devido a grande quantidade de lesiai de turistas,
principalmente em periodos de alta temporada.

e Poluicdo do ar da comunidade quando existe umitivaegcessivo de
veiculos, nas épocas de alta temporada, causanddusive,
congestionamentos nas ruas.

» Contaminacdo das aguas pelo aumento constantejel®sdaeo esgoto
sanitario.

* Acumulo de lixo nas vias urbanas e nos principast@s de turismo

ecoldgico, como cachoeiras e trilhas, principalmerat alta temporada.

90 site oficial de Lavras Novas é: http://www.lasmavas.com.br
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* Problemas sociais por motivo de uso de entorpexsept® alguns
turistas>°

Hoje os turistas que chegam a Lavras Novas sabddasr ndo sO pelas belezas
naturais, mas também pelas festas religiosas nmaqaglo sincretismo religioso, como a
Festa do Divino e de Nossa Senhora dos PrazefFesta Junina, a Semana Santa, etc.

Considerando o constante aumento do turismo emakdvovas e a atividade como
principal fonte de renda da populacdo, este trabalhmalisa a forma como este novo
panorama globalizado se miscigena com a tradicéal, le os possiveis resultados desta
coexisténcia, tomando as festas populares comcespexie de termdmetro para estudar as

mudancas ocorridas na comunidade.

** GOMES. L.M.R, GUIDO. E.S, RIBEIRO. A, GRIFFITH. J. Turismo - Visdo e Ac&o - volume 5 - n.3 -
set./dez. 2003
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CAPITULO II;
IDENTIDADE CULTURAL, MIDIA E TURISMO: AS FESTAS POP ULARES
SUBALTERNAS ENTRE A RESISTENCIA E A REIFICACAO

Neste capitulo é feita uma andlise da atual situe@a culturas populares subalternas
de forma a procurar entender seu carater a paatitedria marxista, dentro do atual
contexto sécio-cultural globalizado. A presentecdésdo abordara o atual contexto
histérico sob o viés da teoria da sociedade deanassla industria cultural, considerando
as culturas populares subalternas, bem como @&s fespulares subalternas e sua arte como
novos produtos para indastria cultural do turismustgmente por representarem a
possibilidade de udocusde resisténcia ao hegemonico.

Procura-se entender como as culturas popularesteutas, no microcosmo das
festas populares, vém sendo deformadas atravéarderip entre industria do turismo e
midia. Entender como e porque acontece a criacdngdees aparentemente autbnomos e
inabitados, pela propaganda de turismo, para quayés disso, possam-se explicitar
descaracterizagdes que ocorrem devido ao incemtiibatico a exploracdo turistica
predatoria. A partir disso, se torna possivel miigtir o turismo predatorio (incentivado pela
midia e prejudicial as comunidades e aos turistEsjurismo emancipador (transformador
para ambas as partes).

Considerando estes pressupostos, faz-se possiaehloordagem sobre a identidade
socio-cultural das comunidades inseridas em umgdade transnacional, padronizadora
de desejos e valores sociais, e sobre as formasgluncias que se manifestam dentro do
universo simbdlico das pequenas comunidades, consaso de Lavras Novas.

Dentro da discussdo de conceitos como o0 de colad@ memoria coletiva e
oralidade,se tornara mais referenciado o debatee solyelacdo entre culturas populares
subalternas, consumo padronizado, midia e turigroe, atendo ao universo das festas
populares, que séo o0 objeto de pesquisa desté¢htnaba

Pretende-se concatenar, neste capitulo, as d#sreiormas como as culturas
populares subalternas, e mais especificamente, fesias, podem ser entendidas,
significadas, transformadas, des-significadas, esmo descartadas.
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2.1 - O hegemonico e o subalterno: uma andlise caterando o carater dinamico das
culturas populares.

Quando se fala em cultura, hoje, é necessariarretesobre que tipo de abordagem,
que tipo de cultura, se quer enfatizar. E como palavra cultura tivesse se diluido em
diversos significados, que muitas vezes vém de m@aaezncobrir, ou mesmo obscurecer
alguns sentidos. E um diluir ndo nos varios sigaifbs que a palavra cultura pode ter,
dentro dos diversos contextos em que pode ser usaasim no sentido de criarem-se
varios planos para entendimento de cultura mesrandyuse fala em cultura como um bem
de uma sociedade ou de um povo.

Raymond Williams (2007) define cultura de uma farprocessual em seus varios
significados, porém considera que a palavra pasguoificados que podem gerar confusao,
mas nem por isso devem ser deixados de lado, pew®lacdo das significacbes podem
dizer muito sobre os contextos sociais. “Diantesdesomplexa e ainda ativa histéria da
palavra cultura, é facil reagir com a escolha desemtido "verdadeiro”, "adequado” ou
“cientifico” e descartar outros sentidos por sevagos ou confusos.(WILLIAMS, 2007:
122). N&o é isto o que pretende este trabalho.tEdialho visa situar sua conceituacao de
cultura como as formas de vida reais e cotidiamascdlturas populares subalternas, para
gue possam ser entendidos os reflexos de suaadaliein todas as suas manifestacoes.
Deseja-se aqui estreitar os dominios do entendargatpalavra cultura para apenas um
ambito, ndo afirmando que esta seja a Unica carReggid exata, porém escolhendo-a como
objeto pra esta pesquisa no microcosmo das cupo@dares subalternas.

Mas por que usar o termo culturas populares frbak, e ndo somente cultura
popular? Para Ferreira o termo cultura populasé. apresenta ambiguo e limitado para dar
conta da complexidade do universo compreendidoanestlidade.” (FERREIRA, 2006:
107). O termo cultura popular, no singular, podeigequivocos, 0 mais comum é dar o

mesmo sentido remetido a palavra folclore. ParaiCan

"El folclore realiza una doble reduccion: de larplidad y la diversidad de
las culturas populares a la unidad del "arte" timasica" nacionales; de
los procesos sociales a los objetos 0 a la expresosificada que
adquirieram em momentos passados.” (CANCLINI, 1983:
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A definicdo de culturas populares subalternasalern da definicdo de folclore, da
unidade, se realizando na pluralidade, e podelaemeente entendida atraveés da definicéo
de Ferreira :

"O popular subalterno seria entdo aquela produgéiaral que apresenta
uma concepg¢do particular do mundo e da vida, mredleto carater coletivo
dos processos, manifestacdes e bens do proprio st producédo nao é
necessariamente guardada por grupos ou indivicertsngentes as classes
subalternas do ponto de vista da produgcdo econPmidasde que
represente a visdo do mundo e os interesses qu@réganos a estas
classes. Resumidamente:

1° - O subalterno deve ser considerado cenarialasdista, que inclui,
mas transcende o especificamente proletario;

2° - O popular é préprio das classes subalternas;

3° - O popular caracteriza-se como espaco ondesteexconcepc¢des do
mundo herdadas do passado (tradicbes) e elemerddermeantes, do
mundo em formagéo, como conseqiéncias das atuaig;6es de vida das
classes subalternas;

4° - O popular caracteriza-se ainda como cenanraditério no qual
coabitam elementos culturais conservadores readiapte ressignificados
nas concepcdes de mundo das elites dominantes merdlEs
transformadores, derivados da praxis social dasetasubalternas.

5° - O popular &, por definicdo, histérica e esisdmente oposto ao oficial
ou, pelo menos, diferente dele.”(FERREIRA, 20@B-109).

E importante tratar a cultura popular sempre emgualuralidade, enquanto
diversidade: culturas populares subalternas. Capb&iimportante justamente para afastar
deste conceito a unidade intrincada no conceitimld®re. Sobre a importancia do uso do

plural Canclini afirma que :

“Para la mayor parte de la antropologia existerturag populares (El uso
del plural aqui es importante) porque cada grupoedpostas diferentes a
sus necessidades vitales. La respuesta tacitaldelré es que las culturas
populares se forman por la conservacién de tradik@m las que los
pueblos condensan su visén del mundo e encuentmardestidad. El
marxismo, em su version clasica, sostiene queuldisras populares son el
resultado de la divisién de la sociedad em clasbsea sus privilegios.”
(CANCLINI, 1988: 49).

E exatamente no ambito tomado por Canclini que ésibalho entende as

manifestacdes das culturas populares subalterad®rena de suas relagdes com a cultura
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globalizada. Para isso € necessario entender copoogee existem as culturas populares
subalternas. Segundo Canclini:

. existen culturas populares porque la reproduncaesigual de la
sociedad genera: a) una apropriacion desigualgleiémes econémicos e
culturales por parte de diferentes clases y grepo$a produccion y en el
consumo; b) uma elaboracién propia de sus condisiale vida y uma
satisfaccion especifica de Sus necesidades esedtares excluidos de la
participacion plena em el producto social; y c) untaraccién conflictiva
entre las clases populares com las hegeménicda ppropriacién de los
bienes.”(CANCLINI, 1988: 49).

Considerar o conceito de hegemonia no sistematatiafda de classes ¢é
imprescindivel para entender a relacdo de conBibdre as classes subalternas e a
hegemobnica. Nao que as culturas populares suladtese localizem fora do plano
massificador do sistema (pois sdo fundadas emaae&adse articulam em suas estruturas),
mas pode-se ainda considera-las uma possibilidadeesisténcia ao hegemdnico e ao
massivo, no sentido de que sua forma de producata ses processos de adaptacdo e
ressignificacdo dos quadros dados pelo sistemexmessando na cotidianidade.

A hegemonia supbe a existéncia de algo totakzamue ndo €& somente
superestrutural. Algo que rege e subordina ao mésmpo em que ndo é determinante,
algo que perpassa toda a sociedade. Segundo Vdilliamdamentado em Gramsci, a
hegemonia “... constitui a substancia e o limitesdoso comum para muitas pessoas sob
sua influéncia e corresponde a realidade da exist&ocial muito mais claramente do que
guaisquer nocdes derivadas da formula de baseeeestiutura.” (WILLIAMS, 2005: 216)

! para o autor:

“... Essa nocdo de hegemonia como algo no qual rsc@ncia de

determinada sociedade esta profundamente imersagpfamdamental. E a
hegemonia leva vantagem sobre nocdes genéricastaleldde, pois ao
mesmo tempo enfatiza o fato da dominacgéo”.(WILLIANS05: 216).

E justamente na potencialidade de antagonismo gi&nfenia que as culturas

populares subalternas, suas manifestacdes, suas &sua arte se situam. E importante

L Aqui o autor refere-se ao sentido idealista decepgéo social, o qual consideraria como férmula par
entendimento social os conceitos determinantesada sobre a superestrutura, fugindo assim de umme fo
de concepcao dialética.

40



ndo confundir hegemodnico com massivo, pois, 0 massta englobado pelo hegemoénico.
O hegemoOnico possui estruturas internas compl@éasg estatico e nem determinado ou
determinante, é dialético com o0 que produz e conmgue O produz, e assim
concomitantemente.

Este trabalho coloca as culturas populares subatteem potencial antagonismo ao
hegemdnico em primeira instancia, e a cultura desasaem segunda, pois a hegemonia
perpassa todos os planos de uma sociedade, irclisnassivo. Além disso, é importante
considerar a existéncia de elementos da cultunaaksa dentro do popular e da cultura
popular dentro da cultura de massa, pois ambatusensdentro da base e da superestrutura
social.

Quando se fala na existéncia de uma base e desupsestrutura € necessario
concernir esta analise no ambito das diferenciagbd® o0s dois conceitos e fugir de
qgualquer espécie de entendimento que se aproxirdefaacdo de uma base determinante
e de uma estrutura determinada, é necessario lenpbeaa base para qualquer analise de
cunho marxista € o método dialético e 0 método maditga historico.

O entendimento dialético dos conceitos de baseupersstrutura se faz
imprescindivel para a compreensado da atuacdo doanmsenos massificadores dentro do
plano popular, para que ndo se caia em um modelocimista e determinista de
dominacdo. Para diferenciarmos estes conceitosudiuer tipo de conceito simplista
podemos recorrer a explicacdo proposta por Rayridhidms:

“NOs temos que reavaliar “superestrutura” em relagdim determinado
escopo de praticas culturais relacionadas, e nawocom contelido
refletido, reproduzido ou especificamente deperedatg uma base. E,
principalmente, nés temos que reavaliar “base” ¢d@mo uma abstracdo
econdmica ou tecnolégica fixa, mas como as atiédaelspecificas de
homens em rela¢gdes sociais e econdémicas reaisogté&m contradi¢cdes e
variagbes fundamentais, e por isso estdo sempresegmo de processo
dindmico.” (WILLIAMS, 2005: 214).

Tal conceituacdo de Raymond Williams se tornaraaiite entendida a partir destes

conceitos. Assim Lukéacs afirma que:

“Aos olhos do marxismo vulgar, a superestruturanga consequéncia
mecénica, causal do desenvolvimento das forcasufivad. O método
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dialético ndo permite semelhante relacdo. A didétiega que possam
existir em qualquer parte do mundo relacbes deacausfeito puramente
univocas: ela reconhece mesmo nos dados mais dleerdo real
complexas relacdes de causa e de efeito. E o alaem histdrico acentua
com particular vigor o fato de que, num processtérilateral e cheio de
estratificacbes como é o processo da evolucdodedsale, o processo do
desenvolvimento histérico-social s6 se concretera, qualquer de seus
momentos, como uma intrincada trama de interagQEthACS, 1968:
16).

E, mais precisamente, dentro desta conceituacioribis e dialética que este
trabalho entende a forma como se dao as interagés-culturais e de mercado com as
culturas populares subalternas, considerando areidi mercado de turismo como fortes
armas da cultura hegemoénica, que a todo temponteateglobar as formas populares
resistentes em seus dominios, de forma a obterotetlucro através delas.

2.2 — As festas populares como objeto de estudo

Antes da existéncia dos modernos veiculos de caagdd de massa, as festas
constituiam-se em um importante momento da vidaligaibNas festas o individuo
reafirmava seu pertencimento a certa comunidadgupo e sua identidade sdcio-cultural.
Segundo Ferreira (2000):

"A festa era também um lugar simbdlico através dal ggram veiculados os
valores e as crengas do grupo, transformando-s@&npm, no principal lugar onde
afloravam os conflitos de significado na disputh peonopdlio da informacéo e,
até mesmo do controle social.” (FERREIRA, 2000:)136

A festa se manifesta em um tempo que rompe comtidiasodade, ao mesmo
tempo em que esta diretamente ligado a ela. A iaoiithde e o tempo festivo se
completam dialeticamente para produzirem a reai@manttua dos valores identitarios de
uma comunidade. O tempo da cotidianidade é intgido no momento da festa, para ser
reafirmado coletivamente, e ao mesmo tempo verficetia existéncia identitaria dos
individuos perante a sua cultura.

Podem-se relacionar as festas populares subaltedeatro do ambito da

cotidianidade na cultura popular, ndo como um prgdonento de tal, mas, muito antes,
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como “uma inversao da realidade cotidiana, na naedid que reproduz o tempo mitico”.
(FERREIRA, 2006: 63)

A festa resgata as experiéncias culturais vividasum grupo desde longinquas
épocas, trazendo-as para a atualidade. Ao mesnmpteya costumes mais intrincados a
comunidade, vivenciados em seu dia-a-dia, aflo@myvalores e tradicbes rememorados
pelas festas, a0 mesmo tempo em que sao reafirppatlb€omunidade, se abrem para a
incorporacdo de novas formas de relacdo com adaelsj para incorporacdo de novos
elementos, pois as culturas populares subaltersagsefestas ndo possuem caréater estatico,
mas sim dinamico.

"Destes dois aspectos existentes no fenémeno éegtsssivel extrair os
elementos de identidade mais significativos de detarminada cultura,
bem como entender estes elementos como um sisteo@nlinicacao que
permite ao observador avaliar como o passado esepte se articulam no
interior desta cultura e as véarias formas de idadiés que sdo ao mesmo
tempo ressignificadas, assumindo novos aspectB&RREIRA, 2000:
137)

Considerando as festas como manifestacfes popudatesdternas formadas por
varios elementos comunicacionais, € possivel eateasl diversas tentativas de relegar o
carater comunicacional da festa a inexisténciav@rde sua omisséo, colocando-o em um
conglomerado de manifestacdes pontuais que simptgsnpossuam valor de mercado.
Trazer o tempo das festas para a linearidade érajuebm a dialética intrincada aos
elementos identitarios comunicacionais presentedesas, € trazer a retorica econdmica

fetichizada para o ambito das tradi¢cdes. SegursissIdartin-Barbero:

“O tempo ciclico é um tempo cujo eixo esta na feAmfestas com sua
repeticdo, ou melhor, com seu retorno, balizamngpéeada social nas
culturas populares. Cada estacdo, cada ano, pasmganizacdo de um
ciclo em torno do tempo denso das festas, densoaatm carregado pelo
méaximo de participacdo, de vida coletiva. A festa ge constitui, contudo,
por oposicdo a cotidianidade; €, antes, aquilorgmneva seu sentido, como
se a cotidianidade o desgastasse e periodicaméastaaviesse recarrega-
lo novamente no sentido de pertencimento a comdeidgMARTIN-
BARBERO, 1997: 130)
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Neste sentido, Martin-Barbero (1997) afirma que uwsgimmento do mercado
(consideramos aqui também o mercado turistico) degem aos processos de
“enculturacdo: a transformacéo do sentido de tegueo abolindo o ciclico, imp&e o linear,
centrado sobre a producdo, a transformacdo do salseuus modos de transmisséo...”
(MARTIN-BARBERO, 1997:130 ) Para o autor:

“O sentido do tempo nas culturas populares sergubkdo por
dispositivos convergentes: o que de-forma as festasque as desloca,
situando na produ¢do o novo eixo de organizac&erdporalidade social.
A deformacgd@oopera pela transformagéo da festa em espetacgim:qale
ja ndo é para ser vivido, mas visto e admirado. ARWIN-BARBERO,
1997: 131)

E necesséario entender que as festas popularesrepoesentarem um espaco
potencial de resisténcia ao hegemonico, passansaus elementos como alvos constantes
da induastria cultural, da indastria de turismo e ndf@lia, que com suas interferéncias,
aparentemente inocentes, tentam, aos poucos,drarsivalor das festas que se encontra
no ambito do simbolico e mitico para o materialexgadoldgico.

Porém, é necessario entender que a dessignificacé espuriacdo dos contetdos
populares ndo acontecem somente com o0 respaldom#msnismos midiaticos. A
massificacdo do simbdlico se encontra em um plase lgue perpassa todas as esferas da
sociedade, podendo ser encontrada, principalmewtg, pilares da vida social de um
individuo, em sua educacédo formada dentro dos padidpitalistas de divisdo de classes.

O produzir lucro para o funcionamento do sistend@ wlepende somente de
mecanismos operacionais, mas principalmente deanaéd consciéncias individuais para
irem de encontro aos interesses industriais. Aargdnstitui-se em um importante aliado
no molde de consciéncias, porém os individuosy@dralo sistema social, também séo
levados a ratificarem os conteudos midiaticos, @ os efeitos da midia ndo seriam
significativos. A massificagdo midiatica advem dassificacdo social, bem como se pode
afirmar que muito da massificacdo social se torngaimais normalizada através da acao

das midias. De acordo com Martin-Barbero:

“No solapamento desta consciéncia a escola vai gesdar um papel
preponderante. A escola ndo pode cumprir seu pftio €, introduzir as
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criangas nos dispositivos prévios para o ingresseitdia produtiva, sem
desativar os modos de persisténcia da consciémpalagy. Por isso a
escola funcionara sobre dois principios: a educagam preenchimento
de recipientes vazios e a moralizacdo como ex8igpagos vicios.”
(MARTIN-BARBERO, 1997: 108)

Em consonéancia com a massificacao social e ngdi&e torna mais facil entender
gue a descaracterizacdo das culturas popularekesnba, bem como de suas festas criam
uma tendéncia a extirpacéo total de manifestacéeseplmente possuam valor simbolico
dentro das localidades onde s&o praticadas. E acegso que a longo prazo visa englobar
nas vias de mercado todas as producdes populares.

Pequenas transformacfes, vistas como "melhoriags festas populares
(principalmente para atender o mercado turistaog,poucos vao impondo as comunidades
uma nova maneira de ser, transformando o carascional, simbdlico e comunicacional
das festas em um simples padrdo de gosto hegemamde o bonito e o feio seguem
modelos de vitrines para cada tipo de festa.

Segundo Martin-Barbero (1997), a cultura oficelydita e catdlica, jA na Idade
Média, por se sentir desafiada pela cultura popuéprimiu a mesma, e com o tempo
passou a considerar as formas de representacatapsyuwiferentes da cultura oficial e
clerical, ndo apenas como (de forma maniqueistia} ® erradas, mas como tolices sem
sentido. Muito do que foi relegado a cultura papwdubalterna como tolice consta na
contemporaneidade de diferentes formas, onde o lgjom6 tem serventia como
entretenimento, perdendo seu sentido de pertentmiglentitario para um sentido
comercial. O sentido mercadoldgico desloca as mstaifdes populares e os costumes
angajados em vivéncia de comunidades e culturaxidisias para um espaco-temporal sem
raizes e sem comprometimento com qualquer tipxpleri€ncia coletiva.

Entendendo a complexidade do fendbmeno festa etwoajeto comunicacional de
estudo, a tarefa de examinar o que foi incorporadmultura local naturalmente, como
elemento de inovagéo, e os elementos que podecorsgiderados como descaracterizacao
cultural, se torna dificil, necessitando de analipeofundas sobre a identidade sécio-
cultural. Assim, se torna primordial, a analiserera cotidianidade da populacdo e suas

festas, a analise das correspondéncias entre @ tertigo e a vivéncia do dia-a-dia.
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E importante relembrar que o que deve ser estudadwés das festas n&o sio,
somente, 0s rituais que sobreviveram ao tempo ealficacdes (sempre relegadas a
espuriacdes do mercado). O que € importante seuisaslo sdo, sim, as modificacdes
ritualisticas das festas, juntamente com o que pfeservado tradicionalmente pela
comunidade, para entender, como assinala MartibeBar(1997), os motivos pelos quais
as festas continuam a existir em uma comunidadeuad gentido simbolico e de
pertencimento relegado a elas pela populacédo emseiento atual.

Segundo ele, ndo se pode enxergar a cultura popanao um simples campo de
resisténcia ao massivo (ndo que se negue estaadia)y) propondo um retorno as origens
legitimas ou achar que tudo que € massivo ndo piessalgaridade e ndo corresponde a
cultura popular, mas sim a alienacao.

O autor, apesar de embutir em seus trabalhos aeotalagem funcionalista (a qual
nao € intuito deste projeto) considera que a @ipapular pode estar presente no massivo
e 0 massivo presente na cultura popular. Admittatlafirmacéo, esta pesquisa acredita na
coexisténcia de elementos massivos no popular godalar no massivo, contanto que a
transicdo de elementos de um a outro ndo transfeemearater conceitual basico.

Nesta pesquisa sera considerado este argumemn&mn,psem desconsiderar as
culturas populares subalternas comoausprivilegiado da resisténcia cultural e o massivo
como forma de deformacéo cultural. O que ndo seequie € cair no reducionismo e na
unilateralidade.

Discorrendo sobre a destruicdo de estilos espesifle vida para sua transformacéo
em algo novo, dentro da cotidianidade do popularard Hall afirma que “de um jeito ou
de outro, o povo é, freqientemente, o objeto damef” (HALL, 2006: 132). Afirma ainda
gue ndo existe uma cultura popular integra, au#miautbnoma, situada fora do campo
das relacdes de poder e dominacao culturais.

Dentro do conceito de cultura popular subalterngp@sto por Maria Nazareth
Ferreira, esta pesquisa privilegia o estudo dasirasl populares subalternas, ndo como
totalmente puras, mas também funcionando comoté&asia a cultura massificada de
mercado, e a0 mesmo tempo podendo conter elemelesta cultura, expressos na
cotidianidade e nas referéncias simbdlicas.
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E precisamente na investigacéo sobre a transfomdegimanifestacdes de sentido
identitario, através dos signos festivos, em perémice, que esta pesquisa analisa, no
distrito de Lavras Novas, a Festa do Divino e desddoSenhora dos Prazeres e a
Encomendacédo das Almas, considerando a influéreciehédgada das grandes midias ao
distrito, contribuindo para o aumento descontroldalourismo.

Se se considerar os veiculos de comunicacdo eosom falienante de propagar
uniformizacado e padronizacdo através da logicaeleado, pode-se, entdo, perceber como
as culturas populares subalternas, expostas asmtrimassificado, podem ter sua
identidade sécio-cultural fortemente deslocada dordmda. A deformacdo e
deslocamentpodem alterar ndo s6 a forma como o significanterdos tem importancia
para o cotidiano da comunidade, mas também afeflmm@acdo da memoria coletiva de

uma populacéo, que é a base da identidade sé¢tigaiudas comunidades.

2.3 - Turismo predatoério X turismo emancipador: aspequenas comunidades

como novos destinos.
2.3.1 — Turismo cultural e identidade

As vertentes turisticas que tém ganho maior Viddde e gerado novos
investimentos nos ultimos anos sdo as ligadascipdaimente, ao mercado do turismo
cultural e ao turismo ecol6gicd Mas o que explicaria um aumento t&o grande @edsse
nesta area?

Segundo Ferreira, 0 cerne da questdo se encontratuah problematica da
identidade. O atual estagio do processo neoliieral configurado uma nova realidade,

desencadeando discussdes que pdem em evidéncguessio.

“Uma das conseqiiéncias mais controvertidas da s#ipaneoliberal é o

despertar das identidades. Se na década de 7@udmixde pensar as
classes sociais para, nos anos 80, pensar os atmiass, na década atual,
a grande problematica é a discussao das identidaaigenal, social e

cultural.” (FERREIRA, 1995: 65)

2 OMT (2010) Disponivel em: http//:www.world-turisong. Acesso em 25 de maio de 2010.
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Segundo ela: “... a identidade humana &, portam@ necessidade, e se constroi a
partir de trés componentes fundamentais: espappote movimento”.(FERREIRA, 2005:
31-32).

De acordo com a autora, a idéia de movimento éas momplexa dos trés
componentes da identidade, pois ndo trata do mowonga vida humana, mas sim do
movimento da vida social, que ndo experimenta filas € sempre uma continuidade.
Desta continuidade surge a necessidade da mendwisgntendimento das historias
passadas e da acumulacéo de experiéncias, a dae@swme de cultura.

Ferreira afirma que, para discutir-se a identidddeum povo, € preciso discutir,
primeiramente, a formacdo de sua identidade ndcipaga, posteriormente, prolongar o
debate para a identidade cultural.

Historicamente, a idéia de identidade nacional néa uconstrucdo do Estado

autoritario:

“... este utiliza, na construcao da identidadeoradi a idéia do patriménio
cultural, fundamentada nos registros arquitetdninas expressées da arte
erudita, nos heréis oficiais, buscando, portant@ssraizes numa visao
elitista de cultura. Claro esta que salvaguardaatamonio cultural de um
povo é atitude de valorizar a memoria coletiva elggs/0. Mas, a medida
em que esse patrimdnio ndo representa toda a adeiedu seja, é
constituido apenas pelas manifestacdes culturaiscldases dominantes,
nao resta outra alternativa para as outras maaiféss que perdem seus
signos de identidade, sendo permanecerem fora pl@semtacdo de
identidade nacional. Disto se conclui que a idégapatriménio cultural na
construcao da identidade é uma deturpacédo do realFERREIRA,
2005:32).

Pode-se considerar a idéia de patriménio cultuala deturpagcdo do real, como
apresenta Ferreira, justamente por ter-se a repatisdade apenas de uma pequena
parcela da populacéo, excluindo as classes popidabalternas.

Hoje as populacdes sao expostas intermitentena@steneios de comunicacéo de
massa que atuam como expressao cultural, bem cdutadores. A presencga da cultura
globalizante dos meios de comunicacédo tem causaub perda de referencial para as

sociedades, que se explicita de diferentes modos.
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“... parece que ha um temor, uma ameaca de desapamto dos signos
culturais de identidade destas sociedades. A agéax \globalizante da
cultura planetéaria traz um sentido de perda da®drainda atuais, ainda
Vivos, que comprovam um passado ainda ndo mortageslturas; uma
necessidade de apropriar-se de um passado recéfERREIRA, 2005:
34-35)

A cultura planetéria procura diluir as diferengasslocando assim os referenciais
proprios de cada grupo. Assim os individuos passaesmo que inconscientemente, a
buscar algum suporte concreto para sua memoriéricest longe da efemeridade prépria
das veiculagcbes midiaticas.

“Nao é por acaso que o mundo assiste, nos dias.atuama verdadeira
onda de nascimentos de museus etnolégicos, memcéasas de cultura e
outros correlatos. Aparentemente, esses logradeuosnovos museus —
correspondem a esta imperiosa necessidade derrasidsestruturacao
cultural.” (FERREIRA, 2005: 37).

Com o constante desaparecimento de suportes btosicrsubstituidos pelas
representacdes planetarias dos meios de comunjcagto busca de identidade através
destes suportes também aumenta, e hoje ultrapabsaca por museus e monumentos
histéricos, chegando até o turismo cultural.

As culturas populares subalternas se transformansiwenrelacdo com awmedia,
porém, apesar disto e de todas as deformacdes estficeexpostas, ainda representam um
potenciallocusde resisténcia, um espaco onde as tradicdes atadatte ainda se mostram
concretos e vivos. Assim, o turismo cultural, pasgar como principal foco as pequenas
comunidades, justamente por estas se apresentaaemaioria dos casos, mais afastadas
da padronizacao imposta pela cultura planetariamais que estejam inseridas no universo
globalizado dos meios de comunicacdo de massml#Eta por as mesmas se apresentarem
receptivas ao turismo na esperanca de geracaate entro das pequenas comunidades
as festas populares passam a ser um dos novasodeddis turistas, por representarem uma
celebracdo da tradicéo, da identidade.

O panorama pode ser representado através de um etelo, onde se procura uma
solidez ausente nos meios de comunicacdo e naauyllanetaria disseminada por eles,
porém o despertar para esta procura se da, naiandas vezes, através de mecanismos

incentivados pela prépria cultura globalizante efesmeios, que tem como objetivo

49



principal incentivar o turismo cultural como meie abtencéo de lucro, ndo se importando
em incentivar formas predatorias de turismo parargeapital, transformando as pequenas
comunidades em meros palcos para observacao.

E justamente neste sentido que se faz extremarmauessario reconhecer as
caracteristicas proprias do que se pode chamarridend predatério, para que através de

seu conhecimento e esclarecimento, se faca possiteica por um turismo emancipador.

2.3.2 — O turismo predatério e sua relagdo com a searacterizacdo da identidade
sécio-cultural.

Como ja afirmado anteriormente, o turismo é umasalizidades econdmicas que
mais cresce no mundo, porém, é necessario resgaia@ste crescimento se da ndo apenas
em numero de turistas, mas também em termos deneddie recursos gerados. O turismo
esta se constituindo em uma importante fonte ddarpara as cidades, estados e paises. A
importancia do turismo como fonte de renda pode cemsiderada ainda maior nas
pequenas comunidades, que muitas vezes tem sumengas excluidas do processo
neoliberal.

Para as pequenas comunidades, como é o0 caso das ldovas, os reflexos do
turismo ndo se dao apenas nos gastos diretos @édstymelos turistas, mas também em
mudancas significativas para a comunidade, comaurmmeato da urbanizacdo e das
atividades relacionadas a ela, como: transportésjerstacdo (restaurantes, bares,
lanchonetes, producéo e fornecimento de alimerdges)ico de saude, comércio (farméacias
e lojas), informatica, acesso aos meios de comgéicde massa, etc.

No caso de Lavras Novas os reflexos do turismovseeis. Nos ultimos 20 anos
as mudancas foram muitas, a maioria delas deviekpansao do turismo na regido: mais
horarios de Onibus; construgcdo de um posto de samtenas de televisdo e radio;
mercados que funcionam a semana toda (a maiorisestabelecimentos destinados a
turistas sO abre aos finais de semana); a redsgioee agua passou por reformas; grande
parte dos moradores vive hoje, exclusivamenteydsnio, seja alugando comodos de suas
casas ou mesmo chalés construidos para este popp@sino comeércio de artesanato,

lembrancinhas ou area de alimentacdo. Dessa fgmaage parte da populacdo que antes
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precisava sair de Lavras Novas e ir a Ouro Preta fpabalhar j& ndo precisa mais sair da
comunidade.

Em geral os argumentos utilizados para se falareogficios do turismo para as
comunidades séo: geracdo de emprego e lucro ppopwdacdo, e captacdo de recursos
para o municipio. Porém, é necessario atentar pémama como € feita esta distribuicao
dos lucros, se acontece de forma eqitativa. Poo ¢tado, muitas pesquisas tém apontado
para problemas decorrentes do aumento do turismogcigalmente nas pequenas
comunidades, mostrando que a atividade, além dosfibms econdmicos, pode gerar
impactos negativos, como degradacdo ambiental eadeterizacdo socio-cultural. Séo
impactos que atingem ndo SO aos recursos natamastambém o patrimonio material e

imaterial de uma comunidade. Ferreira denominarngipredatorio:

“Um fator que influencia acentuadamente a perdaddetidade cultural

pelas classes subalternas é o chamado turismotgmied& caracterizado
como um tipo de turismo realizado de forma nociaapcom as

comunidades e os espacos envolvidos, sem equiltbsiem preocupacao
com a “capacidade de carga do territério”, comnaté de tolerabilidade

ao desenvolvimento, ou seja, ultrapassando pardnetmdizentes com
uma adequada utilizacdo dos recursos envolvidasteNigpo de turismo os
visitantes agem de forma impositiva sobre os recept em geral”

(FERREIRA, 2005: 108)

Examinaram-se as festas escolhidas para a peggesa do Divino Espirito Santo
e de Nossa Senhora dos Prazeres e o ritual de Endagéo das Almas, que acontece na
Semana Santa) de forma a distinguir o que foi pm@do aos valores tradicionais,
“considerando o carater dindmico na construcaouttara”, e o que pode ser considerado

descaracterizacao cultural. De acordo com o quEetizira:

“... a descaracterizacdo pode ocorrer pelo apeendecado dos proprios
turistas, que por sua vez também sofrem influédeigpadrdes culturais
freqlientemente divulgados peloedig formando uma rede de influéncia
da cultura transnacional, que acaba se sobrepondaltara local e
tradicional.” (FERREIRA, 2000: 27).

Assim as pequenas localidades podem cair na ldgicpie poderia ser chamado,
citando Adorno, de Industria cultural. De acordomcAdorno (1978), a industria cultural

compreende uma logica de producéo cultural ques entros aspectos, trata bens culturais

51



como mercadoria. Ela apresenta todas as caraict&sistie um produto meramente
comercial, tem preco, mercado e, por fim, se tdescartavel. Ela é criada para o mercado,
para as massas.Portanto as culturas populares subalternas e tlasas manifestacées
das pequenas comunidades passam a ter valor dadogperdendo muitas vezes seu valor
simbdlico.

De acordo com Zygmunt Bauman, ao falar sobre odismwms e a criagdo de

necessidades mutantes e constantes pelos mecamsdidiscos:

“Somos consumidores em uma sociedade de consummidosmciedade de
consumidores é uma sociedade de mercado. Todosaséencontramos
dentro dele, e ora somos consumidores, ora mefiaaddlédo admira que o
uso/consumo de relacionamentos se aproxime, e @pitkez do padréo de
uso/consumo de carros, repetindo o ciclo que comagmpra e termina
na remoc¢éao do lixo.” (BAUMAN, 2005: 151-152)

Pode-se reportar o que diz Bauman, sobre a veldeide descarte de objetos e de
pessoas, da mudanca rapida de necessidades quegrplixo, para o ambito das culturas
populares subalternas. E 0 mesmo sentido que Ba(@d@8) da para sua teorizacéo a
cerca do que ele chama de encontro veloz.

O que se promove pela indastria cultural do tusisjuntamente com a midia, hoje,
no que chamamos de turismo predatério, € um ercuatoz e superficial com o a cultura
do outro. Em relacdo as culturas populares subakens impactos causados por este tipo
de encontro sdo ainda maiores que em relacdo@sdigos de consumos descartaveis.

Promove-se um contato curto e inexpresg®go, no qual se quer fazer acreditar na
captura de uma esséncia do outro que na verdadexnste para o consumidor, pois a
realidade que se visa consumir esta fora de sdaxtorsocial e simbdlico. Os simbolos da
cultura popular subalterna (assim como o que éfesinipela arte) tornam-se ai objetos
gue ndo tém necessidade de significacdo. Perdetsias vezes, também a necessidade de
significagdo para os proprios produtores das mstaifées populares, pois estes passam a
produzir cultura unicamente para a venda, comotabjencomendados e modificados aos

gostos dos turistas, dos compradores, vislumbrand@amente o lucro.

%3 ADORNO, T.W. A industria cultural. In: Cohn, G. (). Comunicac&o e indUstria cultural. Sdo Paulo:
Nacional, 1978.
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O turismo predatorio insere as culturas populatslternas, e suas mais diversas
formas de manifestacdo (como as festas, a muswdinaria e a arte), na lei da oferta e da
procura, estimulando modificacdes culturais ques@wos parecer lucrativas, sem se
importar com a realidade identitaria dos nativos healidades exploradas. As culturas
populares subalternas, através do turismo predafggissam a serem vistas mais pelo viés
econdmico do que pelo viés da identidade sociaxallt

O turismo predatério € muito comum nas pequenasin@ades, geralmente pela
falta de planejamento em relacdo as atividadeddgao turismo. A demanda pelo turismo
cultural e ecoldgico € crescente, e ndo tem sidompanhada pelo planejamento e
administracdo adequados, muitas vezes por acontepentinamente. Localidades que
antes viviam de forma pacata, excluidas dos rateindsticos regionais, de repente passam
a ter sua realidade invadida por milhares de psssp@ muitas vezes se impdem ao ritmo
habitual da comunidade, causando deformacdes.

O turismo incentivado pela midia, dentro do sisteecondmico moderno,
estimulador de descaracterizacfes, sO é possiaeatda expropriacdo e exploracédo da
natureza e das sociedades locais, obedecendo atma) muitas vezes imposto pelos
visitadores, onde os interesses estdo no consnalprfos atrativos, e ndo na experiéncia
do caminho. Os olhares sao rapidos, consumidorgmidagens, e ndo-interativos. Muito
deste atual quadro de consumo, se deve ao incentdiatico do predatorio. "A indastria
turistica, tal como estd atualmente, € um dos ipaig frutos do neoliberalismo e da
globalizacdo e se alimenta, principalmente, daaesfo do sistema de comunicagéo”
(FERREIRA, 2005: 98), que instiga um padrédo pamasumir, uma formula basica que
"ensina" a cultura do outro de forma etnocéntrisarglista, ligada unicamente ao lazer de

guem consome.
2.3.3 — Possibilidades rumo a um turismo emancipado
E impossivel negligenciar que o fator econdmiga saportante para as pequenas

comunidades, visto que a geracao de lucros sarfpescindivel para essas localidades,

por se apresentar muitas vezes como maior, ou mésit®, fonte de renda.
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Tentar anular a producdo de lucro através dontari®ias culturas populares
subalternas seria impossivel, o0 que além de serpoposta inviavel, ndo consiste na
melhor maneira de fugir das formas predatoriasidsno.

O turismo néo deve ser considerado uma atividaaléfita por si, a qual possui
somente efeitos prejudiciais, 0 que deve ser derailo prejudicial s&o os modos como o
turismo tem ganho visibilidade e instigado a seatipado. Se praticado de forma
sustentavel o turismo pode ser uma atividade atimenriquecedora, que afasta o
etnocentrismo e aproxima da relativizacdo, que eipan

Para se construir um turismo nédo predatorio, eesirancipador, o primeiro passo é
gue as localidades que tem o turismo como fonteenida, estabelecam pontos prioritarios
para seu bem comum, procurando manter o cara@bdgleo e identitario da comunidade,

bem como a conservagao do meio ambiente (alvo@aremo).

“A proposta de um turismo inteligente pressupde aatiggpacdo da
comunidade e do poder local no sentido de promalguns aspectos
como: conhecimento e respeito ao meio naturalicjzatdo ativa das
populacbes locais tanto no planejamento como ndeimgntacdo da
atividade, abertura da possibilidade de um deseimehto da educacéo
dos turistas.” (FERREIRA, 2005: 11-12)

E necesséario que as comunidades se vejam ndo comdotgras de festas e
produtos culturais, mas sim como possuidoras deauttara cotidiana, expressa no dia-a-

dia, disposta a intercambiar elementos com osadisies dispostos a interagir com ela.

"Dessa forma é preciso que as iniciativas de ehtima turismo sejam
direcionadas de maneira que permitam a expressativdesidade e da
especificidade de cada comunidade, sem que essaessdes se
transmutem em mercadorias confeccionadas ao gastiiondo turista.”
(FERREIRA, 2005: 140.)

No turismo emancipador, as localidades néo véoristd como dominador, como
prepotente e superior por ser gerador de lucree Est principal fator correspondente a
descaracterizacdo e a alienacédo, pois nestes easosmunidades passam a adotar a
ideologia do turista para se adaptarem a ele, rmartdo "sociedades dependentes, que
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adotam como visdo de si mesmas a ideologia de demsnadores, rompendo toda
correspondéncia entre seu ser e sua consciérRIBEI(RO, 1983: 130)

Na maioria das culturas populares subalternasoeagds pelo turismo, € necessario
desconstruir, primeiramente, o turismo predatér@@apque se possa aos poucos, nas
brechas da desconstrucdo, construir um turismo @pwdor, onde a comunidade é
composta por sujeitos-atores, e ndo passivos. Pargmocesso de transformacao é lento,
pois advém da autoconsciéncia identitaria das @®pmomunidades e ndo somente da
intervencéo de fatores externos.

Um dos fatores de extrema importancia para a gamlude um turismo
emancipador esta na producdo de um turismo sugebntde um desenvolvimento
sustentavel. Neste sentido € de extrema importénedendimento do antagonismo entre o
desenvolvimento econdmico (que sempre tem como metacrescimento) e
sustentabilidade. E justamente aqui que se emcantesposta para a dificuldade de se
produzir sem destruir: no antagonismo.

A producéo turistica, por exemplo, explora diretateeo meio ambiente e as
comunidades, bem como toda atividade capitalistaewglora, porém de formas
diferenciadas. O turismo emancipador se da exatamam encontro equilibrado entre
desenvolvimento econdmico e a sustentabilidadeactanzado pela minimizacdo das
descaracteriza¢Ges impositivas geradas pelosasinisprodutores de modelos midiaticos, e
obtenc&o de renda através da identidade culturab @xpressédo da cotidianidade, e néo
como espetaculo.

Como a maioria das pequenas comunidades expesroemirismo predatorio para
posteriormente irem a busca de um turismo emanuipa® faz necessario conhecer a
fundo todos os mecanismos ligados a industria @lltdescaracterizante e deformante,
todas as formas estimuladoras de etnocentrisma, quag através deste conhecimento se
faca possivel abrir possibilidades emancipadoras.

Criar um turismo emancipador € conseguir fugir padrées impostos pelo sistema

capitalista fazendo uso “responsavel” de sua graidinalidade: o lucro.
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2.4 - A arte das culturas populares subalternas camelementos de consumo durante

as festas populares.

Partindo do pressuposto que o contexto historiceoeial € inseparavel das
manifestacées populares, como no caso das festasultairas populares subalternas,
estudar o impacto da indastria cultural sobre asi@eas comunidades (separando histéria
e sociedade), faz tornar mais palpavel, tambémanes estudos teoricos realizados sobre
arte, os ritos e costumes que sobrevivem ao tempo eelagio com a comunicagdo na era
da globalizacao.

Nas festas populares subalternas, além de as iggégestas acabarem
representando, predatoriamente, um produto a sesupddo, um espetaculo a ser
observado, o cenario das festas acaba por comtplawa outras formas de apropriacédo
descaracterizante das culturas populares subaigros através delas se monta toda uma
estrutura para recepcionar o turista. E muito copportanto, que os espacos dedicados a
venda de artesanatos aumentem ainda mais nesiedgseicom a finalidade de maximizar
a lucratividade e atender a demanda dos turistasp @acontece no caso das festas de
Lavras Novas.

O problema deste tipo de situacdo esta justammmtiorma predatdria como o
comércio de artesanatos pode se manifestar, subdttuma producdo que dialoga com a
cotidianidade e os valores simbdlicos da comunidpdea simplesmente servir ao gosto
médio dos turistas. Segundo Ferreira: "O artesaocatopre um papel significativo na
cultura de uma sociedade. A parte seu valor mitegizonhecido desde tempos memoriais,
sua funcéo cultural é integradora da sociedad®queduz”. (FERREIRA, 2005: 62)

O artesanato, quando semi-industrializado, jéstommado em mercadoria, apesar
de trazer prosperidade as regides onde é pratipade, ao mesmo tempo, fazer com que
esta arte perca a funcao identitaria dentro da natade, a que esta ligada a realidade, ao
significado presente do dia-a-dia.

Para Lukacs a arte representa sempre 0 mundooduanls. A arte revela o estagio
social em que uma sociedade se encontra, refletemnaneira dialética, o que esta
intrincado ao mundo dos homens e a sua realidadal.sApesar de o conceito utilizado

por Lukacs ser formulado a partir de outros pressigs e para um periodo historico

56



diferente do que se apresenta a obra de arte #agsypopulares subalternas atualmente,
ele pode ser facilmente reportado (0 modelo teprpaya o ambito que pretendemos
abordar em relacéo a este tipo de arte.

A arte das culturas populares subalternas, assino cuas diversas manifestacoes
(nas festas populares, por exemplo) por existiraroatidianidade, no que se representa no
dia-a-dia, representa a realidade dos homens eemsglidaguela comunidade, representa
suas tradicdes sobreviventes a cultura hegemohiga.ndo se define o real na arte apenas
como copia fotogréfica da realidade, mas sim comaeflexo, ndo exatamente no sentido
estrito do retratar, mas sim no de apresentar-ssmm que de forma sobre-humana, o que
permeia a vida dos homens dentro de uma realidacial ® de um periodo historico.
Lukacs afirma que:

“J& que a arte representa sempre e exclusivamentsndo dos homens, ja
gue em todo ato de reflexo estético (diferentemeoteientifico) o homem

esta sempre presente como elemento determinamjee jaa arte 0 mundo
extra-humano aparece apenas como elemento de @edias relacdes,
acOes e sentimentos dos homens, deste caratevaimente dialético do

reflexo estético, de sua cristalizacdo da indiMidade na obra de arte,
nasce uma duplicidade dialética do sujeito estéiito €, nasce no sujeito
uma contradi¢cdo dialética que, por sua vez, retafidbém o reflexo de

condi¢des fundamentais no desenvolvimento da hwladei Trata-se aqui
da relagcédo entre homem e humanidade. Objetivamesteerelacdo sempre
existiu, razéo pela qual devia sempre reapareeanrdmodo ou de outro,
nas formas do reflexo da realidade.” (LUKACS, 195%1)

As culturas populares subalternas, bem como seasa expressando de diversas
formas, tem como objetivo sempre a ligacdo deaimunidade com a sua realidade ou com
sua producéao, ou seja, com a confeccdo de sudadalatual pelas realidades anteriores.
Para melhor entender-se, pode-se dizer que as aisdes representam seu passado,
porque foi este que as transformou no que sdoesepte. Nao € entender historia somente
como linearidade, mas sim como um processo quéegahou, por diversos fatores, para
0 que tal comunidade tem como entendimento dejsi ho

Para expressar melhor a forma de representadgdtcardo que Lukacs chamou
de extra-humano pode-se citar a producdo de ma&soainarostos ndo totalmente humanos
na comunidade de Lavras Novas. Sdo0 mascaras geseatam rostos deformados e

coloridos, ndo sao representacfes fotograficasudosgo os homens daquela comunidade
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nem sua visdo de si mesmos, mas sim a representigc&una realidade religiosa, a
representacdo do incorporeo de seus antepassaim<mergia vital, apesar de ndo sua
materializac&o. E deste modo que este trabalhateepieta o entendimento do que Lukacs
chamou de extra-humano, porém real, para o amlataarte das culturas populares
subalternas. Na verdade poder-se-ia chamar, marsadamente, de uma amplificagcdo do
conceito para uma nova esfera, o da arte das aslpapulares subalternas.

Outro aspecto importante a ser ressaltado emécekas obras de arte das culturas
subalternas é em relacdo a seu consumo e suaaga®cemetida a realidade em que tal

obra esta inserida. Segundo Lukécs:

“O reflexo estético cria, por um lado, reproducdasealidade nas quais o
ser em-si da objetividade é transformado em unmpaea-nés do mundo

representado na individualidade da obra de arteppiwo lado na eficacia

exercida por tais obras, desperta e se eleva @amstiéncia humana;
guando o sujeito receptivo experimenta - da mareima referida - uma
tal realidade em si, nasce nele um para si dotsujgna autoconsciéncia, a
qual ndo estd separada de maneira hostil do muxtdoicg, mas antes

significa uma relagdo mais rica e mais profunda ude modo externo

concebido com riqueza e profundidade, ao homemastigumembro da

sociedade, da classe, da nacdo, enquanto miomocastoconsciente no
macrocosmo do desenvolvimento da humanidade.” (LOBA1968: 201)

Mas como pode haver criacdo de autoconsciéncimdqua consumo de um
determinado tipo de arte é feito fora de sua rad&dsocio-cultural, ou seja, fora de onde
seus valores simbdlicos sdo entendidos e signdgadQuando a obra de arte é
descaracterizada simbolicamente por ser consuroidade seu contexto perde-se a riqueza
na contemplagéo, pois se perde o autoconheciméraeés desta. A arte perde o valor
simbolico para ganhar valor mercadolégico, perderiqueza de producdo e de trabalho
para o valor estético de quem a compra, ou, emrrimatancia, para o valor estético que é
ditado para quem a compra: a arte da cultura populzalterna se transforma produto da
indUstria cultural, servindo a hegemonia.

O problema que se instala nas culturas populatesdternas, em suas festas, e aqui,
mais precisamente, em sua arte é o consumo dest@iizado incentivado pelo mercado
de turismo, a cultura das pequenas comunidadesad/comunidades, hoje, produzem em
grande escala apenas para venda, ndo produzeooareuma autoconsciéncia da propria

comunidade, como enfatiza Lukacs. O problema € apm isso muito do que essas
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comunidades tinham para si como reflexo de suadeshd passa a ser enxergado como
obsoleto e como futilidade, trocando os valoreshsiimos por obtencdo de lucro. Desta
maneira, desmancha-se a logica de resisténcia a@sivoae a logica antagbnica a

hegemonia das culturas populares subalternas,agaraomo colaboradora a manutencao
sistémica.

Lukacs afirma que “... a hostilidade a arte eltura propria do sistema capitalista,
comporta, ao contrario, o fracionamento da totdkdaconcreta em especializacdes
abstratas.” (UKACS, 1968:24). Segundo o autor “Marx e Engels jamais negaraarater
progressista do sistema capitalista de producas,anamesmo tempo, desmascaram-lhe,
desapiedadamente os aspectos desumanoACS, 1968:24).

Toma-se hostilidade, aqui, ao entendé-la comarstormacao de arte em produto,
nao como parte de uma historia possuidora de faslicTodos os valores sdo substituidos
pelopossuit foi 0 que Marx chamou de fetichizac&o. O sisteapatalista desumaniza, vai
contra o que € o objeto da arte das culturas pasutaubalternas: o ser humano.

Se o sistema produz para o consumo superficial,sedespera que esse produto
possa ser consumido de outra maneira dentro doeated aos quais foram estes produtos
destinados. Segundo Adorno:

“A manipulacdo tem seus limites. Por outro ladg@réciso ter em conta
gue a trivialidade e a superficialidade de um nigtdestinado de antemao
a ser percebido em situacbes de distracdo nado tpesmperar sendo
relacdes relativamente triviais e superficiais. D@RNO, 1995: 156).

O impasse que se cria imbricando arte popularlteuba e descontextualizacéo
pode ser remetido a conceituacao de formalismizadih por Lukacs. Apesar de o conceito
ser utilizado pelo autor para contrapor arte nétiisae arte formalista, a conceituacédo de
vazio proposta por ele pode se levar em contagra@glicitada da mesma maneira na qual
este trabalho entende o formalismo relativo & éxsa de objetos fora de seus ambientes
de significagéo.

Ao mesmo tempo em que formalmente se pode descceves, formas, texturas
dos objetos, ndo se pode dizer o que aquele cdojestico tem a ver com a realidade social
do ambiente em que foi. E o ter a forma como deé&macomo adorno que nio precisa

dizer nada, que se basta pela presenca e peld. Wgimé que a forma ndo seja importante,
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mas sim acreditar que a importancia da forma addémocus de origem e de seus
significados de criacéo.

Lukacs, falando da descontextualizagdo na litesatafirma que “As coisas s6 tem
vida poética enquanto relacionadas com acontecomeate destinos humanosl’UKACS,
1968:78). O contexto, portanto, € indispensavel para@uca de uma significacdo nao-
deformadora.

Brecht também pode ser citado para aprimorar esittracao em relacao ao que foi
falado sobre formalismo dentro da arte popular Isetioea. Apesar de uma leitura um pouco
diferente da de Lukacs e de suas muitas divergetedaicas, Brecht contribui com muitos
elementos em relacdo a analise da arte formalistapgdem convergir com o que esta
pesquisa tomou dos conceitos de Lukacs para abdedama maneira, relativamente nova,
a arte popular subalterna.

Brecht coloca pontos importantes que podem sertains (ndo-anacronicamente,
mas considerando as mudancas sOcio-culturais dextos) ao que se pretende apontar
como consumo formalista da arte, e as duas coagés ndo se contradizem em nenhum
aspecto, somente se transformam devido ao campprgtendem abarcar, assim como ja
foi utilizado neste artigo o conceito proposto pokacs. Brecht afirma que “Se queremos
falar para o povo, temos que ser entendidos pelo.pdas também isto ndo € uma simples
guestdo de forma.” (BRECHT, 1968: 240).

Nesta afirmacéo Brecht se reporta a forma deidaigrte ao povo em um contexto
socialista, diferente do contexto atual em quensgi&dra a arte popular subalterna, porém,
o falar ao povo, para ele, é estar em seu contéxtalar dele para quem esta nele de
maneira que a forma e o conteddo sejam complenesnf@ara se entender um contexto ou
explica-lo devemos estar inseridos nele. O mesiontace com a arte.

N&o que as culturas populares subalternas ndampossr entendidas e conhecidas
por individuos que fazem parte de outros modosdhke mas enfatiza-se aqui o jeito como
0 consumo dos objetos das culturas populares suadt sua arte e suas manifestacdes sao
incentivadas a serem entendidas deformadamentengifsiadamente pelas maneiras
superficiais e pontuais em que 0s meios de comgémmcde massa as colocam.

A situacdo incitada ha algum tempo pela indUstudtural do turismo vem

agravando a questao da arte dentro das pequenasidades, tanto que podemos perceber
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a transformacdo de comunidades e de pontos tosst&ssim como bens imateriais das
artes subalternas, em lugares autbnomos, e exppatasconsumo sem nenhum rosto
social, como ndo pertencente a nenhum espaco gossuproduzido por pessoas. Os
objetos vém prontos sozinhos, sem rosto, dilui-sergido dialético da producdo dos bens
culturais de uma comunidade.

Podemos tomar como exemplo a propaganda de imoeadi turismo que foi ao ar,
pelo Ministério do Turismo, no inicio do ano de 20\ propaganda tinha como tefia
na hora de conhecer o Brasil”. Era uma propagaadaagntivo do governo para a geracao
de renda. Porém a forma como as comunidades a s#sgatlas eram apresentadas por
esta propaganda incentivava, mesmo que inconsgiente, o turismo predatério e a
descaracterizac¢do cultural. Na maioria dessas ganmpias se mostravam pontos turisticos
vazios, inabitados. Artesanatos indigenas eranseapi@dos como lembrancinhas para se
levar para casa, e apenas isso.

O Ministério do Turismo langou, ja no final de 20®utra versdo desta mesma
propaganda. A propaganda, que ainda esta no aistem mostrar alguma beleza natural
ou algum monumento ou construcdo histérica e dgunahs opcbes para que o0
telespectador adivinhe o local onde se encontienem exposta. E interessante observar
gue em nenhuma das imagens existem pessoas daidadejnapenas em uma delas
aparece uma familia de turistas fotografando umgdgle Ouro Preto. A idéia de locais
autbnomos, que sera discutida no préximo capitkdofaz presente perfeitamente neste
exemplo. A criagdo de lugares autbnomos faciliteeada dos produtos artisticos sem
maiores questionamentos, pois, subconscientementgue a industria cultural vem
vendendo s&o produtos de ninguém, coisas do Inéal,do povo do local. Suprime-se

sempre a palavra povo. E a constante desumanidacgistema capitalista.

2.5 - Festas populares subalternas, midia e turismé criagcdo da imagem de lugares

autbnomos.

Desde o aparecimento das primeiras viagens owydasz em meados do século
XIX — o chamaddGrand Tour— Segundo a Organizacdo Mundial de Turismo (ONMA),

namero de turistas no mundo, passou de 150 mildéesgiajantes em 1995, para 500
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milhdes em 2008* O investimento em turismo tem triplicado a cada. &odos os dias
sdo descobertos novos roteiros com a finalidadeeteder aos mais diversificados gostos,
e a midia é responsavel por propaga-los.

E a midia quem dita 0 que é moda e o que ndo @,mogue esta em alta e o que
nao estd em alta, sempre direcionando suas cartsat@ara diversos tipos de publico,
produzindo padrbes direcionados a cada classel st@idorma como mais lhe sera
lucrativo em termos de consumo, mercado ou geragdoenda (como € o caso das
propagandas de incentivo ao turismo feitas peladsstcitadas no topico anterior).

Este fendmeno de direcionamento de padrbes esgodtmé uma iniciativa nova,
mas sim, somente, uma iniciativa que pode ser whddarmais claramente nos ultimos
anos. Prestar atencdo ao direcionamento esped#ipoodutos a classes sociais pode fazer
com que se perceba um impacto as vezes deixadaldeslpouco analisado em relacdo as
culturas populares subalternas.

Isso pode acontecer, principalmente, por tentanaemaioria das vezes, incluir
todos os fendmenos relacionados a reificagdo cerassido somente a abordagem tedrica
proposta pela teoria da Escola de Frankfurt, aiaeda indUstria cultural (ndo
desconsiderando esta). Dessa forma faz-se umas@anaka e limitada, pois, apesar de
muito do que se trabalha em relacdo a transformaeddens culturais em produtos
mercadoldgicos ter tido sua base na teoria fratigha, esta se torna insuficiente para uma
analise eficiente das relagfes entre mercado @rauit atualidade.

Hoje os produtos e os servicos sdo produzidoscedpente para cada tipo de
consumidor, considerando sua necessidade e suse dasial. A propaganda, principal
aliada do mercado, cria maneiras de atingir umaselaespecifica, ndo deixando isso
explicito em sua mensagem. Isso acontece somemtesep@creditar na diferenca de
consumo entre classes, por se saber que certos dgposervicos ou produtos seriam
somente possiveis para determinados tipos de caths@as.

No caso do turismo, esta divisdo de publico seatdaciimente visivel, pois o
mercado turistico ndo busca atingir as classeside poder aquisitivo, para elas este seria
um servico supérfluo ou mesmo praticado rarameBte questio proposta por Bourdieu

(1983), da relacéo entre luxo e necessidade. Get@na uma necessidade para as classes

> OMT (2010) Disponivel em: http//:www.world-turisong. Acesso em 25 de maio de 2010.
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de alto poder aquisitivo (classes que se procurigt na maioria das vezes, pelas
propagandas e programas de turismo) pode pareaepara as classes mais pobres. Pierre

Bourdieu exemplifica a distingdo entre as classes:

“Onde as classes populares reduzidas aos bensvigtuates e primeira

necessidade reivindicam a limpeza e a comodidade|agses médias ja
mais liberadas das urgéncias, deseja um interi@ntgu intimo e

confortavel ou cuidado, ou um vestuario na modagnal. Por serem ja

muito arraigados esses valores Ihe parecem comoajugais, evidentes e
sdo relegados ao segundo plano pelas classeggiadhs.” (BOURDIEU,

1983: 43).

O autor afirma ainda que:

“A cada nivel de distribuicdo, o que é raro e darisim luxo inacessivel
ou uma fantasia absurda para os ocupantes no ariteior ou inferior,
torna-se banal ou comum, e se encontra relegadteenalo necessario, do
evidente, pelo aparecimento de novos consumos, rags e, portanto
mais distintivos.” (BOURDIEU, 1983: 132).

Considerando as afirmacfes feitas por Bourdieueqsed perceber como, de
acordo com as idéias do autor, as classes sociaiamp por bens e servicos de forma que
sua posicao social esteja em destaque, que suERpaHja diferencial em relacdo a classe
social inferior. Isto ndo acontece somente com yiosd materiais, mas também e
principalmente no consumo de servi¢cos que enfataiasha mais 0s gostos especificos de
uma classe. Dentro destes servigos o turismo tougar Ide destaque dentro das classes
sociais mais abastadas, pois € uma forma de diféréas de outras classes em que o
turismo é considerado como um luxo. O direcionamee publico é facilmente percebido
nas propagandas de turismo, que procuram embutipreeum diferencial atrativo a uma
determinada classe ou grupo. E importante destacasém que dentro das classes que
praticam o turismo ha distingcbes entre as com maior menor poder aquisitivo.
Diferenciam-se pelos roteiros, formas de consumeedéacos e destinos escolhidos.

Apesar de as diferenciacfes no consumo turigidas diferentes formas como o
servico pode ser oferecido, os novos destinos l@sosl tém sido, principalmente, as
pequenas comunidades e, indiretamente, suas fegpatares. Neste trabalho, ndo serdo

atentadas, especificamente, para as distincbezmag de consumo das culturas populares
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subalternas por cada classe social, mas sim a todesdfestas populares subalternas como
produto mercadolégico consumivel e um bem exposta gompra em programas
midiaticos, reportagens e propagandas.

Em comunidades onde o turismo vem se transformamd principal fonte de
renda, é necessario observar as transformacfasdasonas festas populares subalternas, e
té-las como uma espécie de termOmetro para a mawege como acontecem as
modificacbes na estrutura festiva de uma localidadaas repercussdes em sua identidade
sécio-cultural.

Para isso, é necessario anteriormente procuramteader a forma como se cria uma
padronizacado nas formas de consumo turisticaséatidey midia. Como se cria uma massa
de turistas com interesses padronizados e que n&@sMO que inconscientemente, seu
interesse direcionado para um padrao de consumead@obgico que cria uma realidade
falsa de lugares autdbnomos, lugares que independkenseus sujeitos culturais, de
monumentos e constru¢des que se separam da hitopavo local e de festas populares
gue parecem existir somente como espetaculo e gréo parte da historia de um povo,
como manifestacdo que da sentido as tradi¢cdes.

Em relacéo a transformacgéo das manifestacdes pepuden performances, Martin-
Barbero afirma que o surgimento do mercado (coremmes aqui também o mercado
turistico) deu origem aos processos de “encultoragdransformacédo do sentido de tempo
gue, abolindo o ciclico, impde o linear, centradbre a producéo, a transformacgédo do
saber e seus modos de transmiss&o...” (MARTIN-BARBE1997: 131)

A criacdo de uma falsa realidade se encontra mrapkha festas em um palanque
para serem observadas, na perda do sentido oradpnadanifestacdo, no espetaculo por si
s0, que ndo tem mais o que relembrar.

Pode-se dizer que a midia obtém sucesso em swaniaacao pela propaganda e
programas de turismo devido a habituacdo constdwdeespectadores, a qual se cria a
longo prazo. Ndo é uma habituacdo no sentido deoréstar mais atencdo a um estimulo,
mas sim no sentido de absorcdo, de ja ndo oferesdruma resisténcia aquele tipo de
imagem ou instigagao. Criada esta habituacéo, adeacao vem de forma a despertar a
atencdo. O despertar de atencdo a fim de repeticanteiudo ja absorvido, s6 que de

maneira diferente. E chamar a atencdo do consumddoturismo, com os valores
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anteriormente aceitos por ele, mas de uma forma gae instigue a atencdo novamente.

Sternberg, discorrendo sobre o fendbmeno da haBibyadirma que:

“Na habituacéo, a medida que nos tornamos acostsradim estimulo,
gradualmente o observamos - e lhe prestamos ateragho - cada vez
menos. A contrapartida da habituacdo é a desadiuata qual uma
mudanca (as vezes até uma mudanca muito leve) eestimulo familiar
leva-nos a comecar a observar novamente esse lesti@TERNBERG,
2000: 86)

Com a propaganda de turismo direcionada espetidinte a uma classe social, em
alguma revista especializada, por exemplo, a diesefdio as inUmeras propagandas de
turismo pode ocorrer de forma satisfatéria apelesselpara elementos tipicos de consumo
da classe consumidora de tal revista, é o busederado seletiva do consumidor. E o
manter a ideologia antiga de uma maneira diferegte desperte interesse novo.

Segundo Sternberg “Estamos constantemente fazesclmhas com relacdo aos
estimulos aos quais prestamos atencdo e aos esioug ignoramos.” (STERNBERG,
2000: 82). Considerando o que diz o autor, podest&r que a propaganda de turismo se
alimenta das novidades direcionais as classesisaipublico alvo a que quer atingir,
porém, essas novidades se limitam as novas modaturgsmo, a novos destinos, a
relacionar o turismo de aventura com saude e jdaidé, por exemplo; mas as novidades
aparecem sempre dentro das mesmas estruturasmedefto a realidade das culturas
populares subalternas. E encaixar as novidadesod@@ium modelo, de um padréo que se
vende autdbnomo, que possui lugares inabitados e comunidades (culturalmente)
“fantasmas”.

O associar o turismo de aventura com saude, espertvirilidade é uma das
estratégias de venda recentes do mercado turidficas festas populares subalternas, por
sua vez, vém sendo associadas a conhecimentoracufitbonito ver uma manifestacio
cultural, € uma forma de conseguir status, de ssrarcculto. Porém, em grande parte das
vezes a superficialidade no contato deforma e foama o que poderia ser uma fonte de
conhecimento e de descoberta em um produto desglar@ atribuir valor de troca a uma
festa popular, mesmo que indiretamente, dessigndic simplificar. E uma perda para
ambos os lados.
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A midia, ndo sO6 com suas propagandas diretas, taedém com suas
“propagandas” feitas durante programas de reportage televisdo, em revistas
especializadas e em jornais, seguBdoreto (2003), cria uma separagao inexistenteentr
patrimoénio material e imaterighois o patrimoénio deve ser percebido como um cdaojun
entre todos os bens de uma comunidade, ndo fazentido um sem o outro.

O turismo de vitrines vende somente cartdes pyssaimpre inabitados, onde se
reconhece somente o legado material. As poucas wmeque se apela para os bens que
seriam imateriais € de forma alienante e etno@@ntonde o exoético predomina como
caracteristica principal do produto para a vendandeonhecimento deturpado.

Lavras-Novas € uma das comunidades que vem sof@ndm incentivo turistico
deformador da midia, como exemplo pode-se cit@partagem veiculada no jornidbje
em Dia,de Belo Horizonte "Lavras Novas atrai pelo fripadas belas pousadas' Na
reportagem o0s motivos do incentivo ao turismo cammpre no mesmo modelo de
consumo e lazer: belas paisagens, trilhas maraa#jocachoeiras, belas pousadas e
comida, a comunidade € vista como paisagem mosgpara do turista, € ndo como um
povoado vivo, que possui uma tradicao.

Em outra reportagem do mesmo jornal "Apreciadaiesvinho invadem Lavras

Novas"®®

a comunidade € apenas citada como palco de unoeya® em nada condiz com
a cultura local. Apesar disso, o evento, organizaelos donos das grandes pousadas, &
valorizado pelo jornal, que inclusive passa infaqydes falsas sobre a comunidade,
insinuando que a comunidade foi formada por nefyrgislos (fato explicado no primeiro
capitulo deste trabalho). A reportagem exalta adgajuantidade de turistas que chegardo
a cidade (5 mil) e a superlotacdo das pousadassengceocupando, em nenhum momento
com a capacidade territorial da comunidade. Os daves da comunidade sé&o
praticamente inexistentes na reportagem, que esslsnows com L6 Borges e a presenca
do ministro do turismo. E como se a comunidadespago identitario, se transformasse em
um local vazio, inabitado, que pode ser ocupado s®irem entender.

A idéia de locais autbnomos se faz presente, ipErfente, no exemplo citado

acima. Sao formas muitas vezes inconscientes gmemfacom que se crie uma

5 Vide anexo 1.
%6 Vide anexo 2.
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descaracterizacdo na identidade cultural da repgidie,ndo soO os turistas passam a procurar
somente os produtos que lhes sdo oferecidos, mdxEita 0s sujeitos que habitam em tais
comunidades e possuem suas tradi¢Oes, festasmesstpassam a entender, muitas vezes,
gue suas manifestacbes culturais tém apenas vatoo eroduto a ser vendido para a
observacao de turistas, e ndo como um importaiceree para seu entendimento enquanto
grupo socio-cultural.

E com a criagdo de lugares aparentemente autbnemis comunidades que
existem simplesmente como manifestacbes festivamtugis, desaparecendo
posteriormente, que a midia com seus programasitagens e propagandas propriamente
ditas, reifica localidades e mesmo comunidadeded a oferecé-las dentro de um falso
conhecimento.

A propaganda autonomiza para vender e normalzanatrucdo de manifestacoes
populares para a venda dentro das comunidadesbaAg#e o turista, que consome de
acordo com o0 proposto pela midia, consome umadesdi criada, inexistente, uma
comunidade desabitada, dentro de um padrédo furtapade acordo com as regras do
mercado de turismo.

Para uma analise dos mecanismos da propagandaseadtar a teoria do cultivo
ou da incubacédo, proposta inicialmente por Gerb@eoss, Morgan e Signorelli. De

acordo com Sousa:

“... a presenca de determinados temas e mensagamhteldo domedia

pode gerar incubacaode idéias dissonantes da realidade, sendo o grau de
desvio dessas idéias tanto maior quanto maior fisgonancia existente
entre a realidade e as suas representa¢cfes masliddicteoria evoluiu,
desta forma, para uma proposta de explicacdo ddoadgs meios de
comunicacéao sobre a sociedade...”(SOUSA, 2006. 522)

Conforme tal teoria, os meios de comunicacao tefimadidade de moldar uma
sociedade de acordo com que € proposto por setsidos, de criarem uma estrutura que
se adeque ao estagio de desenvolvimento industridéntre outras fungdes, produzirem
gostos e preferéncias. A teoria do cultivo é un@ideque perspectiva os efeitos da
comunicagao social a longo prazo. Para Gerbner7{19% influéncia dos meios de

comunicacgao social € acumulativa.
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E no sentido de criacdo de uma realidade fantsiosla criagdo de gostos e
costumes que esta teoria se faz consoante com estmgesquisa propde em relagdo aos
usos feitos pela midia, juntamente com a indudgiturismo, das imagens das comunidades
e suas manifestacées. E a criagdo, em longo piteasma forma predatéria de turismo, que
se preocupa em criar propagandas com cartdes $agiai instiguem uma visita para
simples apreciagcdo de paisagens, ndo procurandpreender, ou mesmo deixando passar
despercebido, o dinamismo cultural das comunidades.

Pode-se considerar que o deixar passar despercatisbece devido a percepcéo
seletiva: vemos aquilo que procuramos ver. E, rese, procuramos ver aquilo que somos
instigados e “moldados” para desejar ver. Segurmdz&“O ser humano tende a perceber
bem unicamente aquilo que deseja perceber bemU$202006: 30.)

A Teoria do Cultivo vai além da teoria do Agendstiig, proposta por McCombs e
Shaw em 1972, pois, acredita que 0os meios de coagdo ndo apenas agendam sobre o
gue pensar (como propde a teoria do Agenda-Setting também como pensar e 0 que
desejar. Neste caso a teoria do Agenda-Setting gedetada como forma complementar a
Teoria do Cultivo, no sentido de que o consumidimsggado a viajar, a consumir turismo e
pensar sobre turismo. Este trabalho somente dsad@djue o fato de a midia dar op¢des de
destinos para viagens, por exemplo, e a possitéiadte o consumidor escolher um deles,
ndo ser uma forma de moldar os desejos deste calmymesmo perante alternativas.

O que determina o carater criador de falsa reddigeela propaganda e pela midia é
justamente o padrdo de como consumir turismo esoficente o consumir turismo. A
descaracterizacdo néo é feita pelo consumo, mapedarmaneira como o consumo é feito.
E a maneira como o consumo & feito esta diretantigaida a forma como ele é instigado a
ser feito, pela padronizacédo de desejos propostanpercado capitalista e pela ancoragem
destes preceitos na midia em seus mais diversostos.

N&o se acredita que 0os meios de comunicacdo poasuapoder ilimitado sobre as
pessoas, mas um poder limitado, que em muitos cagoicipalmente a longo prazo, tém
capacidade de moldar desejos e padrdes.

E importante salientar que as pessoas possuemnisiacs de defesa contra a
persuasdo, mas estes mecanismos sdo acionadodesgueemdo o que o individuo acredita
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de anteméo é contrariadoNo caso da propaganda em turismo, por exemplagstép da
percepcado seletiva vai funcionar a favor do cordeda propaganda, na maioria das vezes,
visto que, se usam posi¢cdes massivas que tendemeaencontro aos desejos e aspiracdes
dos espectadores deste tipo de produto. Por quede julgar que tais posicdes seriam
massivas? Porque a propaganda se ap6ia em umdadeatriada pela midia, em padrdes ja
arraigados na sociedade. Faz-se propaganda emmdupara uma sociedade que acredita
nos valores ratificados pela midia, uma sociedaaefgi modelada para o consumo, com
gostos e desejos pré-fabricados hegemonicament®ne algumas alternativas para
diferenciacéo de classes e grupos.

E de acordo com estas afirmacdes que se descansidexposicio seletiva e os
mecanismos de defesa contra a persuasdo dentmomaganda em turismo. O turismo é
sempre visto como uma atividade prazerosa, e gssupalternativas para atender aos mais
diversos tipos de publico.

Todavia, o objetivo deste trabalho nédo é aperafsmmar o poder de persuasao da
midia sobre a sociedade, e nem de mostrar umafisigp@nutavel, mas sim de entender a
forma como a propaganda aplica seus mecanismandazcom que se crie uma esfera
aparentemente real, que poucos pensam em questjostamente por se apresentar tao

comum em nosso dia-a-dia.

2.6 - A oralidade como frente de resisténcia ao hexponico no contexto das culturas

populares subalternas

A cultura oral desempenha um papel fundamentalfestas populares subalternas,
pois esta presente na constituicdo da identidade-saltural das culturas populares, como
no caso de Lavras Novas. A oralidade presente maafiio dessas culturas se manifesta,
(quando nado transformada em mercadoria), em dasafi@os modos impostos
sistemicamente, constituindo datusde resisténcia ao hegemaénico.

Considerar a oralidade como uatus de resisténcia é também enxerga-la como
palco de constantes conflitos. E vé-la como umaadora de contetidos que sdo alvos

sucessivos de tentativas de expurgacao pela Idgicansumo, seja através da deformacao,

*”SOUSA, J. P. Elementos de teoria e pesquisa darioatdo e dos media. 2ed. Editora Porto, 2006.
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deslocamento de sua esséncia ou mesmo atravésahirtde Logica esta que, aos poucos,

tenta embutir dentro das préprias culturas oraise@acédo de sua tradicdo, relegando-a a
inutilidade. Torna-se possivel, a partir destessqupostos, entender um fendmeno

relativamente novo no universo das culturas popslaubalternas, que € a criagdo de um
sistema de autodesvalorizacdo cultural em muitasinamades.

Muitas vezes as formas de englobamento da oralideld puramente mercadoldgico
se dao através de uma tecnologizacdo da palaveaumrse entender a valorizacdo
constante da escrita em detrimento da palavra datammo uma forma impositiva as
pequenas comunidades, dada pela industria em j@acoen a midia, que ao estabelecer um
sistema de referéncias erudito desvaloriza o quelmé é proprio. Com a exclusdo da
tradicdo oral, passa-se a excluir da histéria rdineste o componente subjetivo, mas
também uma reflexdo sobre o mundo popular comdrad@pensavel em sua construcéo.

Assim, torna-se imprescindivel entender a historia® de forma dialética, pois a
cultura oral, ao mesmo tempo em que é pano de fpadotodo o tipo de manifestacao
popular, € modificada o tempo todo por elas. O meo@o hegemdnico de mercado age
justamente neste sentido, sendo retérico e quebresteé ciclo dialético. Este mecanismo
consiste na construcdo de manifestacoes acabagas)dg mais se edificam através da
producdo subjetiva de um povo, mas sim em umaddgie se encaixa a um modelo de
expressao oral que relega os causos, as rodasdersa e viola, os mitos e as lendas ao
universo dos pacotes prontos e das vitrines cornisasni

O que passa a ter valor, de acordo com a indigtharal, sdo apenas fragmentos
das culturas populares que podem ser capturadasneacdos como produtos. A logica
dialética e construtiva da historia oral para carm somunidade, por ndo possuir captura
fragmentéaria, muitas vezes é relegada a inutilidade

Com a criagdo de uma separacao inexistente eatienpnio material e imaterial,
separa-se lugar, de festa popular, de arte, e stérini oral. Cria-se uma separacéo
facilitadora ao mercado. A venda passa a acontgoersetores e estes setores ja se
encontram arraigados na percepcao de possiveismalges, através da midia (mesmo

gue inconscientemente).

%8 A definicdo e histéria oral utilizada neste tréimahao remete ao método de histéria oral utilizaelos
Anais Franceses.
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Através da fragmentacdo dilui-se a memoéria caete uma comunidade em
setores que ndo podem explicitar-se sozinhos. Assoralidade é relegada ao fantastico.

Ao falar-se em mitos, lendas e causos que povoamaginario popular, por
exemplo, € importante estabelecer um percurso fmedeado em conceitos intrinsecos
comomemoria coletivaoralidade e comunidadepara melhor compreender este universo,
€ imprescindivel entendé-los juntos. De forma fragtada eles perdem o sentido, caem
dentro dos ciclos propostos hegemonicamente.

Para entender-se o conceito de comunidade admiési® trabalhazonsidera-se a
explicacdo de acordo com algumas configuracée® gqunesmo tem assumido, ndo somente
no sentido de territério, mas através de outroed§pque estdo presentes nas comunidades
atuais. Ao tratar-se do termo comunidade, a utifizado mesmo se da no sentido de
instrumento cultural, com significacdo transformagoe ndo apenas como conceito
sociologico (estrutura social). Neste sentido, gtn@itada uma abordagem do conceito de
Bachelard (1966), em que o autor trabalha na d¢ait®to de um “arquétipo de longa
duracdo”, constante no imaginario social, preseste tempos histéricos diferentes.
Considera-se ainda, o poder de resgate da sotidaee ndo no sentido da ética humanista
ou positivista, mas como estratégia na construgdond saber particular que provenha da
experiéncia local.

Raquel Paiva (1988), ao falar de comunidade, €tpla necessidade de analisar
gue tipos de bens o grupo compartilha, e inclui@pnmcipal partilha a linguagem. Assim
discorrersobre o conceito de comunidade requer que reflsacammo sugere Paiva (1998),
sobre a linguagem, que em pequenas comunidadesfestaise na cultura popular
subalterna.

A oralidade primaria, segundo Pierre Lévy (19%9dnete ao papel da palavra antes
gue uma sociedade tenha adotado a palavra e&antenuitas culturas populares, apesar de
as comunidades terem sido alfabetizadas com o rpdsséempo, a formacdo de sua
memoria foi edificada e transformada através, [paimente, da palavra falada. A
existéncia da escrita e da alfabetizacdo ndo fam goe a cultura oral perca sua
importancia para a formacéo e perpetuacao da ddetgisdcio-cultural de uma populacao.
E o que acontece no distrito de Lavras Novas: allpofio foi alfabetizada com o tempo,

porém a base identitaria da comunidade se d& tidamt@ priméaria, com a perpetuacao de
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mitos, lendas e causos que se tornaram parte danmeooletiva da populacdo. Pierre
Lévy, ao discorrer sobre oralidade primaria, afiqoa:

“Na oralidade primaria, a oralidade tem como funbasica a gestdo da
memoria social, e ndo apenas a livre expressdopedasoas, ou a
comunicagdo pratica cotidiana (...). Numa sociedadé primaria quase
todo edificio cultural esta fundado sobre as lemfma dos individuos. A
inteligéncia, nestas sociedades, encontra-se mugtzes identificada com
a memoria, sobretudo com a auditiva.” (LEVY, 19%3).

Para falarsobre oralidade primaria, Pierre Lévy a compara noralidade
secundaria, que, para ele existe em sociedadeségquea escrita como legitimadora da
histéria.

“A persisténcia da oralidade primaria nas sociesladedernas ndo se deve
tanto ao fato de que ainda falemos (0 que pode eslacionado a
oralidade secundaria), mas a forma pela qual asgeptacdes e as
maneiras de ser continuam a transmitir-se indepgecdente dos circuitos
da escrita e dos meios de comunicacio eletron{t&y/Y, 1994: 84).

Considerando a formacdo de culturas popularesltsuies através da oralidade
priméaria, em que a inteligéncia encontra-se idieatia com a memaria, Halbwachs, nos
anos 1920-30, ja havia preconizadoe a memoria deve ser entendida também, ou,
sobretudo, “como um fendmeno coletivo e socialseja, como um fendmeno construido
coletivamente e submetido a flutuagbes, transfodem¢ mudancas constantes”.
(HALBWACHS, 1990: 29)

A questao central na obra de Maurice Halbwach8(Q)L8onsiste na afirmacdo de
gue a memoria individual existe sempre a partiuigi@ memoria coletiva, posto que todas
as lembrancas sdo constituidas no interior de umpogrA origem de varias idéias,
reflexdes, sentimentos, paixdes que atribuimos s s&0, na verdade, inspiradas pelo
grupo. A disposi¢cao de Halbwachs acerca da menniigidual refere-se a existéncia de
uma “intuicéo sensivel”.

Para ele, a memodria individual, é construida &rpdas referéncias e lembrancas
préprias do grupo, refere-se, portanto, a um pdateista sobre a memoria coletiva. Olhar
este, que deve sempre ser analisado consideranddisgar ocupado pelo sujeito no
interior do grupo e das relagbes mantidas com suios.
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A lembranca, de acordo com Halbwachs, “é uma imagegajada em outras
imagens” (HALBWACHS, 1990: 55). Para ele, lembramstd muito mais dentro do
universo de significagdo do individual através dopg no qual esté inserido, do que na

realidade historica. Para além da formacao da memdalbwachs aponta que:

“As lembrancas podem, a partir desta vivéncia arparser reconstruidas
ou simuladas. Podemos criar representacdes do dpasganiadas na
percepcdo de outras pessoas, ho que imaginamasdetecido ou pela
internalizacdo de representacdes de uma memoriérités que nao
necessariamente necessita ser factual.” (HALBWACI990: 34)

Neste sentido pode-se apontar a questdo dos enlglas como grandes aparatos
na criacdo da memodria, sendo que 0s mitos estdo @éim do imaginario popular, pois
constituem uma realidade antropoldgica fundameRtatindo deste pressuposto, relegar a
cultura oral de uma comunidade, de um povo, alidatie, € destruir sua identidade no que
diz respeito a sua memoaria coletiva, é destruierdido de pertencimento do individuo as
suas tradicoes.

Everardo Rocha, ao discorrer sobre mitos, corsidgue o trabalho dos
antropélogos tem por finalidade interpretar o npgwa descobrir o que este pode revelar

sobre as sociedades:

“E a interpretagdo do mito como forma de compreemana determinada
estrutura social. Nesta linha, a antropologia useate assume a
existéncia de uma relacédo entre o mito e o contst@l. O mito é, pois
capaz de revelar o pensamento de uma sociedadea aogscepcdo de
existéncia e das relagbes que os homens devemrnesite si e com o
mundo que os cerca” (ROCHA,1990: 83).

Assim, tanto os mitos quanto as lendas preseatesuituras populares subalternas,
que foram transmitidos através da cultura oralue gdo de suma importancia para a
explicacdo e sentimento de pertencimento de um poveua cultura, podem vir a
representar urfocusde resisténcia a l6gica de mercado quando na&seaaproducao no
sentido unicamente lucrativo.

Na comunidade de Lavras Novas s&o muitos os reitshdas que permeiam o
imaginéario popular, dentre eles podemos citlenala da méae do our@lenda de Lina e

Daniel, do cavaleiro da meia-noiteetc. Porém estes se encontram muito mais preseate

73



memoria da populacdo mais idosa do distrito. E ceenas novas geracoes se imbricassem
no sistema hegemonico, valorizando as manifestgudi@slares e a identidade cultural da
comunidade somente no sentido em que podem satil&s, desconsiderando o que ndo &
instigado a ser valorizado pela logica midiatica.déscaracterizacdo, neste caso, néo
provém, diretamente dos turistas que freqlentamnaucidade, mas sim de mecanismos
massificadores da sociedade, representados attavéglia, da escola, etc.

Em Lavras Novas a histéria oral ainda é valorizadquanto objeto de interacdo
social, perante todos os mecanismos hegemoénicabrdagéncia mercadologica, porém,
apesar de ndo sofrer a deformacao referente afdraragdo em mercadoria (como
acontece em alguns aspectos das festas populares atesanatos, por exemplo), vem
sendo relegada a inutilidade, justamente por n@ngeadrar nas demandas constantes do
mercado de turismo.

E somente entendendo os mecanismos complexosideriamento da sociedade e
enxergando as constantes transformacdes da bassupetestrutura social, entendendo seu
processo dinamico e a forma como a industria @llitem se organizando juntamente com
a midia, que se tornara mais facil entender acgitu@m que se encontram as culturas
populares subalternas hoje: uma posicdo aparentenusn destaque, mas de maneira
deformada, tendo valorizadas a estética e as aaifeamy ensaiadas e ndo o valor simbdlico
tradicional que déao o sentido de existéncia a wleatidade verdadeiramente popular, que
se expressa na cotidianidade. Somente a partimtimdimento das deformagdes, e da
forma como essas deformacdes acontecem em sewmendialogismo com a base, se

tornara palpavel uma transformacao social real sn@erficial.
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CAPITULO Il
AS FESTAS POPULARES DE LAVRAS NOVAS: ENTRE OS SANTCS E AS
ALMAS.

Neste capitulo sera feita uma analise de duaseddasfpopulares subalternas de
Lavras Novas (Festa do Divino e de Nossa Senha®dhzeres e ritual de Encomendacéo
das Almas, que acontece nas festividades de SeSsrta), da forma como sua cultura e
sua identidade socio-cultural tem respondido ateyrmitentes estimulos midiaticos e ao
aumento constante do turismo nos ultimos anos,igswa considerando sempre os padrbes
hegemonicos estimulados pelos meios de comunicdedmassa como instigadores da
producao de turismo predatorio.

Cada uma das festas populares da comunidade dasLbavas foi analisada de
modo a serem consideradas todas as variaveis &sagiao expostas as festas populares
subalternas: ao mesmo tempo em que constituemaumde resisténcia ao massivo, estéo
expostas as massificacdes incentivadas pela mide epelo predatorio e , aléem disso,
sujeitas a ressignificacdes inerentes a seu calé@mico, carater este existente em toda
manifestacao cultural.

Considerando que essas varidveis podem coexistirumwerso popular, é
indispenséavel pesquisar a relacdo entre as fegmsgpes e a cotidianidade da comunidade
e para isso a pesquisa de campo se desenvolvedieariazer uso da historia oral contada
pelos moradores da comunidade, e a partir da vie@&observacdo de cada peculiaridade
encontrada na comunidade de Lavras Novas.

A voz dos moradores da comunidade, simbolo da téesisa presente na
perpetuacdo da oralidade na localidade se fazpewssivel a edificacdo deste trabalho,
pois através dela é possivel conhecer as mudacgasdas na comunidade nos ultimos
anos, as influéncias dos veiculos de comunicacdamdssa na estrutura social da
comunidade, e também as transformacdes decorréataamento abrupto do turismo na

regido. Segundo Freire:

A histoéria oral pode constituir uma excelente téanpara se afetar um
primeiro levantamento de questdes, sobretudo eas &éocalidades ainda
pouco exploradas, onde os dados sdo escassosxistantes. Isso quer
dizer que é util para o preenchimento de lacuna&las nos documentos
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escritos, ou para registrar o que ainda ndo sl nesses documentos.
(FREIRE, 2002: p.123)

Através dos depoimentos dos moradores do distritaoe estudo sobre as
manifestacdes sincréticas brasileiras, onde sagramiofano se unem para formar as festas
religiosas que surgem ainda no Brasil colbnia, relaicom a analise de documentos
histéricos relacionados a formacao de Minas Gerdis comunidade de Lavras Novas, esta
pesquisa procura estudar cada uma destas festataqgsp de maneira a possibilitar a
identificacdo de possiveis elementos predatériemancipadores, para que a partir desta
andlise seja possivel propor melhorias que impléenene estimulem o turismo

emancipador, procurando extirpar caracteristicdgrias do turismo predatorio.

3.1 - O sagrado e o profano como raiz da festa biisra

Para analisarem-se as duas festas de Lavras Noeasdq objeto de estudo desta
pesquisa faz-se imprescindivel remeter-se a formeglggiosa do pais como um todo, e
posteriormente a formacdo afro-catdlica do Estado Minas Gerais, para que as
peculiaridades das tradicbes de Lavras Novas possamestudadas e analisadas
separadamente.

Considerando a afirmacao de Ferreira (2005), @eagidentidade cultural de um
povo advém, primeiramente, da formacdo de suaiddelg nacional, estudar as formas
sagradas e profanas que criaram a religiosidaderésita do Brasil facilita varias
explicacdes sobre as festas das culturas popdabadternas de Lavras Novas.

Pode-se afirmar que a miscigenacédo cultural nciBranvolvendo elementos
catolicos e profanos ocorreu logo no inicio da izlacdo: primeiramente no contato do
portugués com o indio e, posteriormente, no com@ato 0S negros escravizados.

As culturas indigena e negra, tiveram seus cuépsmidos e a religido catélica
como imposic¢ao. Afinal, ndo ha uma forma mais efida dominacdo do que a dominacéo
cultural, com ela retira-se de um povo sua idedggdauas concretudes, seu sentido de
pertencimento a um grupo, deixando-o sem basefas@m que possa se apoiar, tornando-

o vulneravel a todo tipo imposicgao.
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“Quando se deu a colonizacdo na América Latingppde dos portugueses
e espanhdis, eles usaram a religido cristd commeafale dominacdo dos
povos nativos. Uma vez convertidos a fé catdlica,neais facil torna-los

submissos, tentando apagar os costumes e cremgssticulando-os do

sistema anterior. Quando trouxeram o0s negrosardin a mesma forma de
dominacdo.” (WATANABE, 2005: 87)

Na primeira metade do século XVI, com a chegadprioeiro grupo de africanos
escravos ao Brasil, para trabalharem nos engeréhaglttar, aumentou-se a miscigenacao
cultural (a qual ocorria, ate entdo, somente dmaacos e indios), promovendo a mistura
entre elementos catolicos e africanos, surgindaslddrmas mais notaveis de sincretismo
religioso.

Em Minas Gerais, 0 primeiro contingente de es@awgros chegou no inicio do
século XVIIl, levados para trabalhar nas minas ai® alescobertas na regido. A partir dai
os escravos foram levados para as demais regiGesadoras, como a regido de Itatiaia,
gue abrangia, dentre varios outros, o distrito aerds Novas.

A partir do estudo da maioria das regides mineaslde Minas Gerais, constata-se
a existéncia de expressivos conjuntos de manif@ssaga cultura religiosa brasileira que
tém sua origem na época da colbnia. Estas margfestaculturais, apesar de advindas, em
sua esséncia, da colonizagdo portuguesa, acabavarsepmisturar com elementos da
cultura africana, criando manifestactes religiosfas-catolicas, que unem o sagrado ao
profano. Os elementos oriundos dos cultos religiosdigenas ndo sdo muito comuns nas
festas mineiras, onde a influéncia negra foi miotte, porém ela ocorre de forma mais
aparente em outras regides brasileiras.

Como foi discutido no primeiro capitulo deste ttabao surgimento da presenca de
elementos sagrados e profanos em uma mesma magéeseligiosa aconteceu devido as
religibes negras serem proibidas pela Igreja GatdlDessa forma, como maneira de
preservar parte de sua identidade e de sua tradigdnegros associaram 0s elementos
originais de sua cultura com o catolicismo dentis imandades as quais foram obrigados
por seus donos a integrar quando chegaram ao .Brasil

De acordo com Boschi (1986) as irmandades sédoiasées de carater religioso,
cuja identidade é definida por um compromisso date®, a marca de sua constituicao
enguanto organismo. Sua presenca no Brasil é figsgle o inicio da colonizacéo,

podendo-se distinguir dois tipos basicos: as quiestnam a assisténcia social e as que se
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dedicam as atividades devocionais (como € o cadomdmdade de Nossa Senhora dos
Prazeres, presente em Lavras Novas), que tinhara panctipal atividade as celebracdes a
um santo patrono.

As irmandades desempenharam papel singular nacepide Minas Gerais desde
0os setecentos, como afirma Boschi (1986). Condtituipor leigos, essas associacdes
ganharam visibilidade no cenario colonial. As coromEgdes em torno dos santos eram
uma de suas vérias atividades, dentre as quaisiestas de vistosidade e brilhantismo
destacavam como metas principais. Os irméos aslescias irmandades ndo mediam
esfor¢cos para a homenagem de seus padroeiros, resjdtados poderiam ser apreciados
na construcao de capelas e no momento de celebregi@tivas.

Com a chegada do negro ao Brasil e com a proilnle&suas cerimonias religiosas,
se formaram as irmandades negras, nas quais @v@sgoderiam ter mais liberdade na
execucédo dos cultos. Dentre as irmandades deveginagras mais conhecidas se destaca
a de Nossa Senhora do Rosario, a qual construicapela dedicada a santa em Vila Rica
com ouro extraviado das minas onde 0s escravasiparttes da irmandade trabalhavam.

Assim, muitas das cerimdnias religiosas tipicameratlicas receberam varios
elementos vindos da cultura africana e foram toansidas em festas, com o deslocamento
de muitos dos cultos catolicos de dentro das igrpga a rua, para o espaco publico,
remetendo a formacg&o de terreiros. Terreiros aides como base para a realizacdo de
cerimoOnias ligadas a religides africanas, comormamblé, o vodum, o tambor de mina,
etc. A partir desta mistura, muitas das celebragdglicas ganharam novos ritmos na
musica, foram acrescentadas dancgas tipicamentasegy colorido nas roupas. A relagéo
feita pelos negros entre os santos catélicos eix&sode sua cultura também facilitou sua
contribuicdo nas celebragdes catolicas.

E importante ressaltar que o sincretismo religi@asoque os elementos de
miscigenacao criaram uma nova forma de concebarggosidade, porém uma nova forma
pautada sempre, primeiramente, na légica do dominadi seja, mantendo sempre uma
base catdlica portuguesa inalteravel em sua corgEd, que abriu pressupostos apenas

nas maneiras como poderiam ser manifestadas.
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Neste sentido cabe resgatar consideracdes de (2080@), ao afirmar que a cultura
popular se constroi por praticas feitas dentro o wultura dominante, sendo esta de
acordo ou ndo, com a intencdo de apropriacdo @iirem mesmo.

Assim, se torna de suma importancia o estudo ddasfgopulares subalternas e
suas diferentes liturgias para compreender o sigaid que elas tém na cultura popular
brasileira, que embora em seu surgimento fosséistad, oficiais, foram apropriadas
pelas culturas populares subalternas que as rdgsgam.

Dessa forma, as festas foram convertidas em esplacoslebracdo néo elitizados,
muitas vezes fugindo aos ritos oficiais ou sagradeebrando de uma nova maneira 0s
santos catélicos, os patronos e as datas de oci@rigiportantes.

Para José Marques de Melo as festas popularesofiamai como ativadoras das
relacbes entre os seres humanos e sdo ao mesmo tmiquladoras das relacdes

institucionais e acabam por resgatar a identidadeinicacional dos grupos, uma vez que:

“...a génese da festa localiza-se no imaginarietienl, sendo resgatada
periodicamente através dos fluxos de comunicag@&opiessoal (...) que
desencadeiam iniciativas de celebracdo, apropripdiss instituicdes

sociais.” ( MELO, 2000: 61)

De acordo com o que afirma o autor, as festa®rearam possiveis, dentro das
ressignificacbes negras somente por nao fugirermpéaspriacdes aceitaveis a sociedade
colonial. Desta maneira 0s elementos negros passarazer parte de festas tipicamente
européias, modificando a forma como se provocagaifgiado no imaginario coletivo,
agindo como uma forma de resisténcia da culturaulpopegra, tdo inferiorizada pelo
colonizador.

Tendo em vista esta relacdo das festas com o ndrami coletivo, pode-se
considerar que € exatamente através da criacAomd@owo imaginario que se da a
resisténcia das culturas colonizadas no Brasil.da éhesma forma, e com as constantes
transformacdes devido ao dinamismo presente ndsrasi populares, que estas festas
resistem até a atualidade.

Um exemplo disso se encontra nas festas conheada® reisados, onde
geralmente estad presente algum tipo de congadoguamse faz a coroacdo de santos

cristdos, que inicialmente serviam para aludir @agio de reis e rainhas africanos. Estas
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festas, como a Festa do Divino Espirito Santo, fiwadias pelas irmandades negras,

prevalecem até hoje. Segundo Ferreira:

“... constatou-se a existéncia de conjuntos egpres de manifestacdes da
cultura brasileira que tem suas origens na époceolfmia e que hoje
resistem a de diferentes formas a homogeneizaggmsta pelo projeto
neoliberal. Estas manifestagbes culturais sdo détecatanto religioso
como profano; sdo os reisados, Festa do Divinecpoagadas, o0 jongo, as
dancas xibas, Cana Verde, os cirandeiros, catimadestas tradicionais
como o tropeirismo. ” (FERREIRA, 2005: 61)

Considerando a festa e sua miscigenacao entre redlesngagrados e profanos, faz-
se necessario relembrar que os rituais e costurmepadsado ndo representam mero
conservadorismo, pois representam uma forma dsetireabs efeitos deformadores da
cultura hegemodnica. Nestas manifestacdes podemaseta encontrar solucdes para o
presente, pois a resisténcia advém justamente dédbase que conserva a identidade.

Ferreira afirma que: “A exuberancia destas matsitdes pde em destaque a
criatividade das populagdes subalternas, que salsamsua imaginacao e sua arte para
reverenciar suas crengas, muitas vezes superaficidd#ides materiais para celebrar seus
rituais”. (FERREIRA, 2005: 62)

Tendo em vista a relagédo das festas com o imagiodletivo e com a identidade de
diferentes grupos, € possivel encontrar nas lagrdas festas populares as mais diferentes
manifestacées populares. Destacam-se bailados gdandpumba-meu-boi, etc.), danca
(cururu, catereté, quadrilha, etc.), recreacag@edios e jogos), ritos (malhacdo do Judas,
etc.) e sabenca (medicina rustica), mitos e ler{dasi, mula-sem-cabeca, etc.), artes
populares e técnicas tradicionais (comidas, cedsnietc.), musica (musica de roda,
cantigas e moda, etc.) e linguagem oral (poesialpgpnedotas, literatura de cordel, etc.).

Das inumeras festas realizadas no pais destacasé® Solsticio de Verao, cujas
representacdes mais conhecidas sdo o Natal eaadeoReis; e as do Solsticio de Inverno,
gue receberam inUmeras adaptacOes, sendo as maecwoas: a Festa de Sdo Jodo, as
Festas Juninas, e a Festa do Divino Espirito Santsimplesmente, Festa do Divino, que a
depender da localizag&do geogréfica no Brasil, padatecer de formas distintas: em terra

ou em agua.
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“Todas essas festas de origem cristd trazem a uoramidentidade cultural que
resiste ao tempo e as influéncias da globalizaBassuem uma forca que é a heranca
cultural de milénios.” (WATANABE, 2005: 88)

A preservacdo das festas populares e da essénsiaademanifestacdes constitui
uma perpetuacgao resistente no inconsciente coléigaifica uma ligacdo entre passado e
presente, que se exprime na cotidianidade, e terdmee no momento magico da festa.

Hoje, centenas de anos apos o inicio da coloniZagéeespanhola de fé crista e de
neoliberalismo que tentaram de todas as formagtobesar e destruir culturas milenares,
tradicBes e visbes de mundo que se opusessencta bmimercado, os ataques as culturas
populares subalternas continuam, porém de forms soii.

O subjugar o outro e a dominagédo nao se dao nwrgrge, no terreno religioso,
envolvem muitos outros aspectos ainda ndo existehteante a colonizagéo. Atualmente o
legado cultural popular e suas manifestacfes sioasésofrem ataques que procuram
menos destruir as culturas populares, e mais coindagros através de sua transformacao
em produtos da industria cultural. A religido coatma de dominagé&o foi substituida pela
parceria da industria com os meios de comunicagdmassa. A sutileza empregada na
atuacdo destes mecanismos dessignificadores detdso culturas populares, que
transformam as festas populares em espetaculosm sbservados, através da difusdo do
turismo predatorio, dificulta a articulacdo de nmes@mos de resisténcia, justamente por se
dar de forma velada.

Assim, considerando o sincretismo entre sagradoofanmn como base das festas
pesquisadas em Lavras Novas, foram abordados osgsas identitarios da comunidade,
atendo-se principalmente as transformacdes ocernda festas populares da regido nos
ultimos anos, no sentido de avaliar as trocasimpactos ocorridos na comunidade.

Nas festas pesquisadas (Festa do Divino e de N®sshora dos Prazeres e a
Encomendacdo das Almas) analisaram-se elementospogiem ser considerados de
resisténcia e, a0 mesmo tempo, se esta ocorretudisimo predatédrio. Para isso se fizeram
imprescindiveis o entendimento do surgimento ddsttas no Brasil, em Minas Gerais e
posteriormente no distrito de Lavras Novas, suaomdpcia dentro da comunidade e os

valores simbolicos a que se remetem.
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3.2 - A Festa do Divino e de Nossa Senhora dos Rrees

Como em Lavras Novas a celebracdo ao Divino Egpidinto e a Nossa Senhora
dos Prazeres acontecem em uma mesma data, toreanona so festa, se faz necessario,
antes de entrar no terreno das peculiaridades destwidade, estudar as matrizes
histéricas de cada uma delas em separado. Asssterfmsmente, este trabalho abordara a
Festa que acontece em Lavras Novas, onde a jumté® & duas cerimonias aumenta

ainda mais o sincretismo, transformando a mistate eluas celebracées em uma terceira.

3.2.1 — Festa do Divino Espirito Santo

As festividades referentes ao Divino Espirito Samiio se atém ao territério de
Lavras Novas, ou mesmo ao territdrio mineiro. Apeda existéncia de muitas destas
celebracbes nas Minas Gerais, este tipo de featleicexiste no Brasil todo de forma
marcante, possuindo tracos peculiares em cadardgifais. Assim, se faz necessaria uma
recuperacao da historicidade da Festa do Divina gae possa se configurar seu inicio e
perpetuacdo na comunidade de Lavras Novas comoosnteditorios onde acontece esta
celebracéo para, posteriormente, analisar sua$igretades.

O Divino representa a terceira pessoa da Santisgimaade e, concomitantemente,
alude a uma figura una e indivisa, remetendo atinsento de unido. Por iSso mesmo néo ¢é
eleito orago de uma confraria, padroeiro de nenlugar ou instituido protetor de uma
categoria especifica de pessoas. De acordo commgnsag do cristianismo, o Divino possuli
papel igual ao Pai e ao Filho, tendo na pomba hramma de suas expressoes
universalmente conhecidas.

Segundo Moraes Filho (1967) a Festa do Divingesgomo resultado da marcante
presenca do catolicismo na fundacédo dos Estadogvos Europeus, sobretudo no Estado
Portugués, no final da Idade Média. A Festa do raivioi instituida em Portugal nos
primeiros anos do século XIV pela Rainha lzabellhewu de D. Diniz, quando foi
construida a igreja do Espirito Santo, em Alenquer.

De acordo com o autor, muitos dos elementos preseas celebracdes portuguesas

ja eram remanescentes do tempo do Império Romandadente, como o bodo
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(distribuicAo de comida, como pao e carne a mesdigobres e presidiarios), estes
elementos perpetuaram por séculos até chegarenadigdes portuguesas e hoje fazem
parte de muitos tracos identitarios de carater @licdo das culturas subalternas no Brasil.

Assim, as relagcbes entre antigos rituais grecarmu® se consolidaram na Idade
Média por meio da acdo e influéncia do recém foonbwipério de Portugal. O carater
contemporaneo da Festa do Divino foi gerado arpdatinfluéncia de diversos processos
histéricos e religiosos, miscigenando elementosasiag e profanos.

Segundo Emilio Willemsapud Prudente (2010) as festividades do Domingo de
Pentecostes (50 dias ap0s a Pascoa) eram tradicivesa cortes lusitanas no Palacio de
Cintra, onde a Rainha lzabel cuidava da distrituid@ alimentos a pobres e doentes em

conjunto com os participantes da festividade ddriEssanto. Segundo Prudente:

“O ato de distribuicdo de alimentos é remotamefribuado aos gregos.
Em seguida foi incorporado pelos romanos, quand@dohecido como
panis gradilis. Com a expansdo do Império Romano, dado o apogeu
edificado pelo periodo do século de ouro, duranteggowerno dos
imperadores da casa dos Antoninos, chegou a Pémiltsérica num
processo de simbiose.” (Prudente, 2010: 123)

O péo e a carne eram os alimentos mais comumgdigbs durante as celebracoes
do Divino pela Rainha lzabel. Com o tempo essaigar&e espalhou para as demais
localidades do Reino de Portugal, até chegar asilBriavés da Coroa Portuguesa, onde
os alimentos tipicos a serem distribuidos se diiGasam.

Pode-se dizer que a influéncia para a celebrac&iviioo no Brasil ocorreu devido
a popularidade da festa em Portugal e da grandegdevda Coroa Portuguesa, que trouxe a
celebracdo para o Brasil durante a colonizacdo.e oadfestividade se misturou a
caracteristicas consideradas profanos, devidol@mtdia da cultura indigena e da cultura
africana.

Conforme Percival Tirapelapud Prudente (2010) existe uma matriz portuguesa
inseparavel da Festa do Divino Espirito Santo. @omé suas pesquisas o autor afirma que

o primeiro registro desta festa no Brasil € de 1@61 Guaratingueta, Vale do Paraiba.
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3.2.2 - A Festa de Nossa senhora dos Prazeres

Variadas sédo as especificidades da figura matelmaflaria, as quais se alternam
conforme os diferentes contextos histéricos. Seupofado os cultos da Idade Média se se
apresentam diferentes em relacdo aos contemporamgersessa registrar a gama de
adjetivos concedidos a santidade da Méae de Jesst® GrNazaré, Rosario, Conceicao e
Aparecida sédo apenas alguns dos atributos contyzaitis por fiéis de todo o mundo para
nomear Maria.

Segundo Tavares (1990) no caso especifico de NBs¥#ora dos Prazeres, 0s seus
respectivos atributos tiveram inicio em Portugat polta do ano de 1590. Segundo o
dicionario de santos escrito pelo autor, contatse lgppuve uma aparicdo da Santa ao lado
de uma fonte onde havia sua imagem, em Alcantargumta dos condes da ilha. Muitas
pessoas que iam até a fonte para beber dgua afimuare conseguiam curas milagrosas, e
logo a popularidade da virgem cresceu.

Os condes proprietarios da fonte decidiram, eld@r a imagem para dentro de
casa, mas logo depois a imagem desapareceu atéfoguencontrada sobre um
poco. Conforme se conta, uma menina que foi a® fmeper agua aproximou-se da
imagem e, entdo, Nossa Senhora se manifestou @ pe@d os habitantes do local
construissem ali uma igreja e que ela devia seocama como Nossa Senhora dos
Prazeres. A menina relatou o fato com tamanhadsge que o povo nao duvidou de seu
depoimento. Entéo, foi construida a igreja qu® leg tornou um local de peregrinagéo e
onde ha o relato de muitas gracas alcancadas.

Nossa Senhora dos Prazeres é a mesma Nossa Selalsoete Alegrias. A
disseminacao de sua devocao € de origem francisisem@orque os prazeres, ou alegrias,
de Nossa Senhora foram escritos por um francisc&ao. eles: a Anunciacédo, a saudacao
de Isabel, o Nascimento de Jesus, a visitacdo disNagos, 0 encontro com Jesus no
Templo quando ele conversava com os doutores da lagaricdo de Jesus Ressuscitado e
a coroacdo de Maria no céu.

S&o muito poucas as localidades brasileiras queNessa Senhora dos Prazeres
como Padroeira, dentre elas se destacam Maceiélfdges - SC. Nao se sabe ao certo o

motivo que levou Nossa Senhora dos Prazeres aca@higla como padroeira do distrito de
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Lavras Novas, alguns moradores da localidade afirmqae ter sido devido a algumas
aparicbes da Santa na regido das lavras, logoico o século XVII. InUmeras sdo as
lendas que tentam explicar o motivo da devocdo as&lcsenhora dos Prazeres na
comunidade, a maioria delas relacionadas a aparicoaestantes da Santa, inclusive
existem moradores que afirmam te-la visto em doshsgares de Lavras Novas.

Antbnio Alves Viana, de 95 anos e morador de LaiXagas, € um dos que afirma
ter visto Nossa Senhora dos Prazeres na comunidade:

“Eu vi ela viva, vivinha. Ela me apareceu e eu digparado, arregalado
assim, olhando, e isso ndo tem muito tempo naoutenB anos sé. Ela me
apareceu, mas ndo me disse nada. Era muito betdtaluminava muito
por onde passava. Eu estava la na Pedra da Alpitando pra casa. Ela
me apareceu vivinha e eu vi. Eu vt~

Dona Lidia Oliveira Ribeiro de Carvalho, de 83 antsmbém afirma ter

presenciado apari¢cdes da Santa:

“Eu me lembro que eu estava catando umas frutipftagomer, perto da
pedra aqui de baixo, mas eu era menina ainda, tavims 12 anos. Uma
dona muito bonita me apareceu, sentou a meu ladoriel. Ela ficou me

olhando e brilhava tudo em volta. Eu como era ¢cdammeio bobinha

ainda, ndo disse nada, sai correndo pra falar praanmée, mas quando
voltei com mamae ela ndo estava mais, mas o hifi¢he ainda estava |4,
mamae viu, meus irmaos virani™”

Segundo o historiador Jo&o Paulo Marfihslo arquivo histérico de Ouro Preto, a
afirmacdo de visbes da Santa pelos moradores @aardgikistem inclusive cartas e
documentadas que comprovam a existéncia de relatosdes da Santa na comunidade ja
em meados do século XVIII. E provavel que as apasi@ a grande devocéo do povo da
localidade a Nossa Senhora dos Prazeres sejaateldor a 1725, data em que constam
em documentos que a Igreja que leva o nome da §argatava pronta, pois esta foi

construida em homenagem a ela.

%9 Fonte: trabalho de Campo realizado em 18 de ooié2009
% Fonte: trabalho de Campo realizado em 17 de ooituéa2009.
®1 Fonte: trabalho de Campo realizado em 16 de ooiti2009
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“‘Realmente é intrigante esta devo¢do do povo a a&N&snhora dos
Prazeres ser tdo grande e tdo antiga, ja que bkmépouco popular,

mesmo em Portugal. E provavel que alguma familitugoesa importante
gue veio se estabelecer na regido procurando gatihbeiro com a

mineracao, tenha trazido a devoc¢éo a santa pagidorde Lavras Novas e
esta devocao tenha se espalhado, ou mesmo que gdwuwo das

redondezas tenha instaurado esta crenca na cordenitias ndo se pode
afirmar nada com precisat’”

Cumpre ressaltar ainda que a Imagem de Nossa $edbsrPrazeres presente na
comunidade de Lavras Novas fora concebida aindaringeira metade do século XVIII,
segundo o plano de Inventario do acervo culturaDdeo Preto (2005). De acordo com o
inventario a prépria Irmandade de Nossa SenhoraPdazeres se responsabilizou pela
encomenda da imagem, constando isto nos arquivogeda administradora da Irmandade.
Porém, ndo ha registros mais sistematicos sobrposteriores reformas da capela e

intervengdes na imagem da santa.

3.2.3 — Nossa Senhora dos Prazeres e o Divino: duagtebracées em uma festa

Em Lavras Novas a Festa do Divino ocorre concort@taante a Festa de Nossa
Senhora dos Prazeres, geralmente no més de adatiode comemoracao do Divino. A
unido das duas festas ocorreu na década de 8(sdigporiagdo da Mesa Administrativa
dentro da Irmandade de Nossa Senhora dos Prazeres,do ha como precisar a data.

No ano de 2009, por considerar a Festa de Nosd@f@edos Prazeres de maior
importancia para a comunidade por ser sua padraeirmandade de Nossa Senhora dos
Prazeres, organizadora das festas religiosas danidatle optou por manter juntas as duas
festas, realizando a celebragéo da Festa do DevoleNossa Senhora dos Prazeres no més
de setembro, més da padroeira do distrito: Nossahd8a dos Prazeres.

Segundo Dona Prosperina Lessa Viana, membro da Atieaistrativa das festas
da comunidade junto a Irmandade de Nossa SenherRrdaeres, ha cerca de 30 anos as
Festas do Divino e de Nossa Senhora dos Prazevesaot separadamente, mas como as

datas eram muito proximas, uma em agosto e outraetembro, era dificil arrecadar

%2 Fonte: trabalho de Campo realizado em 16 de ooiti2009
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verbas, dai entdo, por uma questdo financeirananidade resolveu junta-las em uma sé.

Segundo Dona Prosperina Lessa Viana:

“Eu até falei com o pessoal da Irmandade pra orgam Divino no dia

dele, que o certo é no Dia de Pentecostes, e dali8anta, de Nossa
Senhora dos Prazeres no dia dela, dia 8 de setembs) realmente tem
gue por as duas festas juntas pra, digamos, ecpaori também é que as
duas festas se juntaram ha muitos anos, sempasdion, ai, como sempre
foi assim a gente continua fazendo assim. Dai leuléana Irmandade que
ja que tinha de fazer as duas coisas juntas, gumesmo melhor dar mais
visdo pro nome de Nossa Senhora, né? E ela quesseapovo aqui todo
pra frente, ajuda a genté.?”

Assim, como acontece tradicionalmente, as duabreglées se ddo em uma festa
s0, dedicada ao mesmo tempo ao Divino EspiritodSaudt Padroeira da comunidade. Esta
grande festa, que agora acontece proximo ao diadeitsetembro, dia de Nossa Senhora
dos Prazeres, € organizada pela Mesa Administrdéviamandade de Nossa Senhora dos
Prazeres, composta por moradores da comunidads&queivididos em equipes para o
trabalho de preparacao das festas.

Se por um lado a Igreja Catdlica almeja maior drgmmento por parte da
programacao, os irmaos nao deixam de dotar asfesta feices particulares. HaA muitos
anos o0 corpo organizativo da Irmandade mantém aaMebministrativa com plenas
atribuicdes. A Mesa Administrativa da Irmandaddeéa bienalmente,e composta por um
diretor, um vice-diretor, tesoureiro e secretari®sdo os membros da comunidade que
ocupam os referidos postos.

Na época das festas a Irmandade de Nossa SenlsoPaadkeres recebe ajuda direta
dos moradores da comunidade, bem como de donosodeagas e restaurantes. A
preparacdo para a Festa de Nossa Senhora doseBrazgo Divino comeca varios meses
antes, bem como a maioria das festas religiosaanimafdas pela Irmandade. Dona

Prosperina afirma que:

“Toda ajuda é bem vinda par a organizacao da fesia, quem decide as
coisas no final € a Mesa mesmo, na Irmandade. Maitée dos distritos de
fora, muitos fiéis da cidade de Ouro Preto e at#egde fora se oferece
todo ano pra ajudar, ai fica mais facil pra dividg tarefas, ainda mais

% Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de n&R0dO.
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quando todo mundo fica alegre de poder dar uma fiestsas né? Tem é
que ficar feliz mesmo.*

A programacédo da Festa do Divino e de Nossa Serdus Prazeres ndo se altera
muito de um ano para o outro, segue uma espédradaiedo, um roteiro, repetido ano apos
ano. Existem modificagdes de um ano para outr@&marada que transforme a esséncia da
cerimbnia. Geralmente as datas de comemoracao féstaasofrem alteracdes de acordo
com os dias da semana em que caem. Por exempl@)HEdno dia de Nossa Senhora dos
Prazeres, dia oito de setembro, caiu em uma queita, entdo os dias finais de
comemoracao & santa foram transferidos para odsaémana”

Segundo Seu Carlos Aurélio de Carvalho, 77 anaseenbro da Irmandade,

realmente é preciso mudar a data das festas pena de semana seguinte:

“N&o tem como fazer uma festanca muito grande dgrante a semana.
Muita gente aqui trabalha em Ouro Preto, ou messn@agui. Todo mundo
tem que dar duro durante a semana, ndo tem comoadeduito. Por
exemplo, eu tenho que fazer minhas encomendasogi@ativa, outro tem
outra coisa; outro, outra. Mesmo, por exemplo, tenbanda que a
Irmandade chama pra tocar, o pessoal que vem dasdezinhas perto
participar... tem muita gente, e 0 povo vem préefasa santa mesmo, 0
Divino.” %

Ao ser indagado se essa mudanca de data dadestambém o objetivo de atrair

turistas, Seu Carlos responde:

“NOs aqui temos o objetivo de trazer pra festa sdudstas que vem pra
participar da festa mesmo, que respeitam, que éémds como é no final

de semana, ou as vezes até cai no feriado, aocabadindo coma vinda

de turistas que nem sabem da festa, mas na maierqus casos o0s turistas
respeitam. Quando acontece alguma algazarra cpgalta, som alto, os
moradores se juntam e vao repreender a pessoaa Mesoria de quem

vem de fora é gente daqui de perto mesmo, que |p&gso ha casa do
povo daqui mesmo®

% Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de n&R0dO.
% Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de n&aR0dO.
% Fonte: trabalho de campo realizado em 04 de n&aR0dO.
" Fonte: trabalho de campo realizado em 04 de n&R0dO.
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Dessa maneira, a Irmandade acaba por seguir uma gagando a data certa de
comemoracgédo da festa se d4 no meio da semana eatesferida para o final de semana
mais proximo.

As homenagens a Padroeira da comunidade e aooDhitiam-se nove dias antes
do sédbado festivo, com adorno de bandeirinhasidakmna praca do distrito, no adro da
igreja, e com novenas que sdo rezadas dentroaja tgdos os dias pelos fiéis.

Logo no primeiro dia de reza a igreja ja se eneottda enfeitada com flores,
principalmente no altar. Porém, € no sabado f@stigno dia de reza, que o templo recebe
0 maior numero de fiéis.

Neste ultimo dia da reza da novena acontece unuspém rumo a Igreja de Nossa
senhora dos Prazeres, a procissao tem como ponfoartida a casa de algum dos
moradores da cidade, escolhido pela Mesa Admitiisrda Irmandade de Nossa Senhora
dos Prazeres, variando a cada ano. Esse mora@éberemome de mordomo. Segundo D.
Efigénia Vieira Viana, de 69 anos, quase todosnos @xiste disputa entre os moradores

para ser mordomo da festa:

“O pessoal aqui leva a sério mesmo o negocio {risdpovo disputa pra
ver quem vai dar saida na procissdo, mas é tudqiita, claro, sem ma
gueréncia. Até um pessoal de fora que veio monairesjava querendo ser
mordomo ano passado, mas também, quem que naerir ¢er o Divino e
Nossa Senhora dos Prazeres dentro de casa? NasnéoPnésso todo
mundo quer mesmo, ela é muito milagrosa, traz ncoisa boa.®®

Partindo da casa de um dos moradores (0 primei@lamo) a procissdo com as
bandeiras do Divino e de Nossa Senhora dos Prazegee pelas ruas de Lavras Novas
acompanhada pelas miusicas entoadas por uma Habdaseguidores da procisséo s&o
muitos, muitas mulheres usam cal¢cas compridas @iap lhe saias de chitdo, e € comum
encontrar varios adornos feitos com este tecidone faxicos coloridos. As bandeiras séo

levadas por moradores da comunidade, passandaiposente pela casa de um segundo

% Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de n&aR0dO.

% A banda de musica sempre é contratada de oust#adi proximos, pois a comunidade de Lavras Novas
nao possui mais sua propria banda, a qual foitextia ano de 2004 por falta de musicos. No ar2008 e
2009 foi contratada a Corporacao Musical Bom JesssFlores, oriunda de Ouro Preto. As festividaties
2009 também contaram com a participacdo da Corporaca Santa Rita, de Vigosa — MG.
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morador da comunidade (o segundo mordomo), e aanfrela Rua Nossa Senhora dos
Prazeres até chegar na capela dedicada a santa.

Ao chegar na entrada do santuario as flamulasagagrganham uma salva de
palmas, além de serem veneradas com canticos estpatbCoral Nossa Senhora dos
Prazeres Na sequiéncia, meninas da comunidade vestidasjdeealizam a coroacdo da

padroeira da comunidade sob o hino da virgem dazeRes:

“Louvores e prazeres, augusta Senhora,
Fonte de alegria ao seu coragéo.

Fonte de alegria ao seu coragéo.

Jesus é um grande nome.

E 0 nome de poder,

de altas majestades,

gue sois augusta dos Prazeres.

De altas majestades,

Que sois augusta dos Prazer@s”

Por fim acontece a béncdo das flamulas carregadesntd a procissdo e as
bandeiras dos homenageados séo erguidas em unonsistado no adro. Apds todos 0s
fiéis terem saido da igreja, se inicia um show deima de fogos, e a fogueira atrai as
pessoas para sua volta. Segundo a Mesa Administrdéi Irmandade os fogos sdo uma
pratica nova na festa, e foi incorporada ha ceecd@anos. Juliana Dias, de 50 anos, é

natural de Ouro Preto e veio até Lavras Novas gganeciar a festa:

“Adoro ficar aqui do lado da fogueira olhando o mnoento, conversando

com o pessoal daqui. Tem uns 20 anos que eu vedloano aqui. Eu

participo da Irmandade do Rosario em Ouro Pretdpeoceesse tipo de festa
gue tem aqui em Lavras Novas. Aqui é... é... tueleatacdo mesmo. Eu
venho pra festa mesmo, sou muito catélica, masneita gente que vem
pra baguncar s6 e ndo esta nem ai pra festa, f@a® hpvo da cidade
aqui, se tiver atrapalhando, chama a atencédo enatéla embora daqui.
Mas, até que ndo tem tido mais isso ndo, ja tev, haje € s6 um ou
outro caso. Mesmo gquem ndo vem pra festa respeia, olhar e acaba
gostando. N&o tem como n&o gostar.”

% Fonte: trabalho de campo realizado em 12 de setedeh2009.
"L Fonte: trabalho de campo realizado em 13 de setede:2009.
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Os moradores, visitantes e turistas se unem eta dal fogueira e em torno das
barraquinhas que sdo montadas para a venda desaivBpos de comidas tipicas. O
dinheiro arrecadado ajuda a suprir os custos da.Fes

No palco montado na praca do distrito sdo apradastmusicas entoadas pelo
grupo de mulheres que procura resgatar a marujadamunidade. E o grupdanang
montado por Suzana Menezes Macedo, que dividean galm apresentacoes infantis de
adoracao a Nossa Senhora e ao Divino, variandoa@@ara ano. No final de semana que
envolve a festa os restaurantes e bares ficamo®tadrsarias programacdes paralelas sao
oferecidas, como shows nos bares e passeios emmpgiorém somente em horarios que
nao interfiram nas celebracdes ligadas a festa.

A banda toca até de madrugada e a festa durarat@ralo sol, cerca de 5 horas da
manha, quando, em seguida, inicia-se a Alvoradan@hcio do dia principal se da por
meio de foguetes, repique de sinos, de toque dboi@® e das musicas entoadas pela
banda que percorre a Avenida principal da cidadta E uma ocasido um pouco mais
descontraida, onde a populagédo segue a banda @anfadando e assoviando. Dentre os
sons embalados pelos frequentadores da Alvoradacdese a melodi@h Minas Gerais
cujos versos conhecidos ajudam a despertar a g@outke Lavras Novas para a manha de
domingo. Muitos dos moradores da cidade saem daspeijanelas de suas casas enrolados
em cobertores para ver a Alvorada passar.

A Alvorada termina no portdo da igreja de Nossah8ea dos Prazeres e os fiéis se
preparam para assistir a missa em homenagem a Sess@ra dos Prazeres. Apesar de
ndo possuir um paroco fixo para o atendimento auoitade, a festa relne varios padres
da regido. Em 2009, estava entre eles o bispo deeBe de Mariana, Dom Barroso, que
celebrou a missa da Alvorada.

Esta missa é transmitida as localidades préoxinmgadio, atingido um publico
ainda maior, mesmo porgue muitos fiéis ndo conse@ssistir a esta solenidade devido a
lotacdo da igreja.

Findando a solenidade, ocorre o cortejdrdpério do Divino Espirito Sant@ujo
trajeto transita por algumas ruas do povoado abénar ao templo. O cortejo € composto
pelo Imperador, Imperatriz, Principe e Princesapnganhados da Vara, que

simbolicamente protege as figuras da corte, assgeguram as arestas de um quadrado
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com o intuito de delimitarem seus espacos. Existeas categorias na Corte do Divino: a
adulta e a mirim, que desfilam juntas.
Segundo Seu Carlos Aurélio de Carvalho, muitasqass se candidatam a fazer

parte da Corte do Divino:

“Aqui tem muita gente querendo participar, cologamantos, as coroas e
ir no cortejo, né? Mas sédo s6 um casal de criaagas casal de mais
velhos, ndo tem como por todo mundo. Ai, ja teve gure formou fila pro
outro ano de gente querendo, mas ai ia ter geatenatrés anos ja, ai ndo
podia definir tudo antes da hora, pra os outros,amas € bom que tenha
gente.””?

Os quatro eleitos anualmente para o Império danDivao a cerimdnia vestidos a
carater, com coroas, bastdes e mantos. As roupadasiante luxuosas, soando como

fantasias. Porém, segundo D. Efigénia Vieira Viarea sempre foi assim.

“Antigamente a Festa do Divino era mais simple higha como mandar
fazer roupa fora, ndo tinha jeito de mandar compaga, entao era tudo as
mulheres daqui mesmo que faziam. Por exemplo, shdanriilha ia ser
Princesa do Divino, eu que tinha de fazer a rowgda. @odo mundo fazia
assim, toda mulher aqui sabe costurar, que mutheque saber (...) e até
que ficava bonito, mas ndo se compara com as cqisagem hoje.Era
triste e bonito. Hoje é tudo mais ajeitado, maregido.””

Suzana Menezes Macedo, moradora de Lavras Nowae d®80, afirma que as
mudancas na comunidade foram muitas com a chegatiela¥isdo e com o aumento do
turismo. Segundo ela é possivel perceber os impal#sta relacdo em alguns detalhes,

como por exemplo, nas roupas usadas na cerimoriavdm Espirito Santo:

“Antes as mulheres faziam as roupas da festa, reestin. Quando eu
cheguei aqui era assim, ficou assim por um bom demnpda. Depois, com
a chegada da televisédo, a melhoria de acesso amade, as coisas foram
mudando aos poucos. Hoje nos temos Rei e Rainlizvilto de loja, de

boutique, com roupas trazidas de Belo Horizontemamdadas fazer em
Ouro Preto. Ninguém mais quer fazer a roupa. Asaque antes eram
feitas de flores hoje sdo compradas. Eu acho issalsurdo. Preferia

2 Fonte: trabalho de campo realizado em 04 de maai.
3 Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de n&R0dO.

92



como era antes. Os valores da Festa ficaram, s&o mportantes, mas
alguns detalhes como esse sdo uma peftia.”

Durante o cortejo uma das criancas, que represeat&rincesa do Divino, afirmou
que sua mde mandou fazer sua fantasia e compapetgchos em Ouro Prefd.

Os Imperadores e Principes do Divino, com seumadc bandeiras seguem pelas
ruas da comunidade até chegarem a igreja de Nam#aoi® dos Prazeres, onde séo
aplaudidos e o bispo toma novamente a palavragéaealizacdo de uma nova procissao,
dessa vez em homenagem a Nossa Senhora dos Prazeres

A procissdo em homenagem a Santa € anunciadaartobotes e repiques de sinos,
criando uma melodia que faz lembrar uma espécieodgado. Logo depois a historica
imagem de Nossa Senhora dos Prazeres € colocada emdor e carregada em procissao
pelas ruas do distrito, acompanhada pelas bandagisiea: a Corporacdo Bom Jesus das
Flores, oriunda de Ouro Preto e a Corporagédo musi@aSanta Rita, vinda de Vigosa —
MG. Nesta procissdo, muitos fiéis tocam a imageniNdssa Senhora dos Prazeres para
fazer pedidos, por acreditarem ser esta imagengroga.

No retornar da imagem a Igreja de Nossa SenhmsaPdazeres o Padre Luiz, de

Ouro Preto, da fechamento ao domingo festivo.
3.3 — A Semana Santa e a Encomendacéo das Almasleamras Novas

Para que este trabalho se atenha a analise diderEmcomendacao das Almas que
ocorre em Lavras Novas durante a Semana Santaqalgeestudo desta pesquisa), €
necessario, primeiramente, resgatar a historicidiedéa festividade, para que a partir dai
possam-se entender as caracteristicas proprias dest

E comum que os ritos de encomendacdo das almagnpes no catolicismo em
varias localidades, acontecam durante a quaresm@ena Semana Santa, dai se faz
necessario o estudo das peculiaridades desta cegimé comunidade de Lavras Novas, e
este trabalho iniciara esta analise a partir de visé ampliada da festividade de Semana

Santa, para posteriormente se ater ao Rito de Eeratagdo das Almas.

" Fonte: trabalho de campo realizado em 13 de setedeh2009.
'S Fonte: trabalho de campo realizado em 13 de setede:2009.
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3.3.1 — A Semana Santa

A Semana Santa € um periodo religioso do Cristiamigue celebra a trajetoria de
Jesus Cristo até o Monte das Oliveiras, a suafmacfio e a sua ressurreicdo. Esta
celebracdo, ja recebeu véarios nomes ao longo dalissaminacdo pelo mundo, sendo
também a cerimbénia modificada com o passar do tempo

No tempo dos apostolos, a Semana Santa era cedelmadmalmente, em dois
dias: sabado de jejum rigoroso, em preparacdo @atamingo, em que se celebrava a
ressurreicdo de Cristo. A partir dai, varias prows proximas ao Império Romano
passaram a celebrar a Semana Santa, porém, dmtifeformas e em diferentes datas.

Em 325, no Concilio de Nicéia, quando a religiawlaza passou a ser a religido
oficial do Império Romano, foram estabelecidas Bodmetrizes para a homogeneizacao
das celebracfes cristas, dentre elas a Semana Santa

O Concilio foi convocado com o intuito de resolasrmuitas controvérsias entre 0s
dogmas do cristianismo nas varias provincias otelera professado, em sua maioria no
oriente. Compareceram ao Concilio de Nicéia ceecd0d bispos.

A partir deste Concilio ficou decidida que a Sem8aata teria 3 dias. A Sexta-
feira da Paixao, dedicada ao dia da morte de J&ssdo de Aleluia: dia consagrado ao
luto; e a festa da ressurreicdo de Cristo no damiRgi decidida também a data em que
seria feita a comemoracgéo: primeiro domingo degaiprimeira lua cheia que ocorre apos
0 equinocio da primavera boreal. Esta instituciagagbo da data das festividades
permanece até hoje, e por isso a Semana Santa festa@ue varia sua data de ano para
ano.

Com a difusdo do cristianismo pelo mundo € que rmafa Santa passou a ser
celebrada durante oito dias, sendo esta nova fden@elebrar reconhecida posteriormente
pela Igreja Catolica. O Domingo de Ramos abre aaBansanta, remetendo a entrada de
Jesus Cristo em Jerusalém; segunda-feira é o diguene relembrada a caminhada de
Jesus rumo ao calvério; a terca-feira corresposdsete dores de Maria; quarta-feira é o
dia em que se encerra o periodo de Quaresma; deirdae o dia em que é celebrada a
ultima ceia; sexta-feira, também conhecida comdesieira da Paixao, é o dia da morte de
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Cristo; o Sdbado de Aleluia o dia de luto; e o dgyuide Pascoa o dia da ressurreicédo de
Jesus.

A festividade, como a maioria das de origem crist@&gou ao Brasil trazida pelos
portugueses e se espalhou por todo o pais, cripedaliaridades de acordo com a

influéncia sincrética e com os costumes dos lamade se tornou tradicion4l.

3.3.2 — A festa em Lavras Novas

N&o se sabe ao certo quando as festividadesmangeSanta em Lavras Novas se
iniciaram, porém acredita-se ter sido no auge dimge da mineracédo, quando o vilarejo ja
estava mais desenvolvido, por volta do inicio dmkeXVIII.

A festa, que segue o calendario catdlico, genatenacontece nos més de mar¢o ou
abril. Em 2010, a Semana Santa ocorreu do dia 28adeo ao dia 4 de abril.

Em Lavras Novas o0s preparativos para a festamiseam bem antes da data da
comemoragéao, e a organizacao fica por conta danttate de Nossa Senhora dos Prazeres
e sua Mesa Administrativa.

Através da organizacdo proposta pela irmandadestos moradores se reunem e
distribuem funcdes entre si, sdo também escolhidogesponsaveis pela arrecadacdo de
doacbes em dinheiro para que, assim, possam jargesizar e decorar toda a cidade para
a Semana Santa.

O Santissimo, representado por uma vela & acepdmeiro dia da Quaresma, para
simbolizar o primeiro dia da Pascoa. A cerimdroameca com a Fase Preparatoria, que
ocorreu, no ano de 2010, nos dias 21 a 27 de mangle todas as mées da comunidade,
padres, ministros e liderancas da Igreja Catgfiagtjcipam da reflexdo sobre as “Dores de
Maria” na pardquia local. Esta reflexdo acontecavaéts de missas e rezas de tercos diarias.

No dia 28 de marco, dia em que se comemorou o mgwrde Ramos, foi realizada
uma Procissdo, com a presenca dos jovens da comdeniEsta procissdo se inicia na
escola da cidade e segue em direcéo a Igreja deaNBenhora dos Prazeres. No caminho

sao entoados hinos religiosos e acontece o reglguanos e o toque de tambores. Os

® MORAES FILHO, M. Festas e tradicdes populares resi® Rio de Janeiro: Garnier, 1967.
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participantes da procissao carregam flamulas egmlpara relembrar a entrada de Jesus
Cristo em Jerusalém. Quando a procissado cheg&ja lig Nossa Senhora dos Prazeres sé&o
distribuidas as palmas e em seguida é celebradssa Molene de Ramos.

Na Segunda-feira Santa, dia 29 de marco, ocdPrecssao do Deposito do Senhor
dos Passos que percorre a cidade até a Casa deaCD#dela, coordenada por Suzana
Menezes Macedo. Na Casa de Cultura, localizadanabda rua principal, as mulheres da
comunidade entoam hinos religiosos que remetemi@eng africanas da comunidade, pois
0 Grupo Dedela tem como finalidade reviver a maajéespécie de congado tipica da
regido). A procissao, que segue com poucos turigf@ecia apresentacdes do grupo na
entrada da Casa de Cultura, que se encontra tdeitadn para as festividades de Semana
Santa.

Suzana Menezes Macedo afirma que:

“E muito importante ndo sé reavivar a marujada meopdo, mas também
reinseri-las nas festas da comunidade. Esse tipoad®, congado, era
comum no inicio do século XX e depois foi sumindesmo porque a
Igreja Catblica comecou a dizer que eram cantomaeumba, coisa do
deménio e que era pecado. Mas gragas a Deus 0s pawocos que tem
vindo para a regido estdo apoiando muito nossaiinie € 0 povo esta
tomando gosto por sua origem novamente. Eu adorjomter as mulheres
aqui d7E71 comunidade para ensaiar, colocar bandeginbalmas, enfeitar
tudo.”

Terca-feira, 30 de marc¢o, é dia da Procissao duoE® de Nossa Senhora dos
Prazeres. A procissao que se inicia no final déetagegue da Igreja até a escola municipal,
gue se encontra toda enfeitada com bandeirinh@spiie bandeiras de chitdo. A procissédo
segue cantando o hino de Nossa Senhora dos Praa#ezsado com outras musicas
religiosas de devoc¢do a santa. Depois a procist@ma até a Igreja, onde é celebrada uma
missa em homenagem a santa.

Dia primeiro de abril, quarta-feira, acontece acksdo e Sermdo do Encontro,
onde é realizado o encontro da imagem de NossooBeols Passos com Nossa Senhora
dos Prazeres. O encontro acontece no final da:taslomens saem em procissdo da
Igreja da comunidade carregando a imagem de Nossho® dos Passos em um adro,

passam por algumas ruas do povoado e posteriormuelitan a frente da Igreja. Ja as

" Fonte: Trabalho de campo realizado em 29 de nue@D10.
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mulheres saem da casa de algum morador, escoleiddrpmandade, na entrada da cidade,
com a imagem de Nossa Senhora das Dores. Ao chegereentrada da Igreja acontece
entdo o encontro entre Nossa Senhora das Doress NBenhor dos Passos, a fim de
simbolizar o doloroso encontro entre Maria e Jegus,carregava a cruz rumo ao calvario.
A Procissdao do Encontro acontece como uma gramgenacdo: a populacdo
utiliza figurinos para representar a época. E @ssainte notar que muitas das roupas que
procuram remeter a época da morte de cristo séasfem hitdo e confeccionadas pelas
mulheres da comunidade. Por outro lado j& existerpas feitas sob encomenda, vindas de

Ouro Preto ou Belo Horizonte. Segundo Suzana Mendaeedo:

“Antes as encenac¢fes eram ainda mais simples, sdtasnialas e sem

muita preparacdo, era uma coisa mais espontanesa &g falas ja estdo
mais complexas e muita gente quer fazer roupasuérasccidades pra ficar

mais parecido com as encenacdes das grandes cidadeaparecem na
televisdo. Ainda bem que nédo tem muito turistaidade pra ficar vendo

isso nesse dia, porque se ndo era bem capaz draslgpessoas quererem
escrever roteiro para peca, e montar figurino deladrisadas).*®

Quinta-feira acontece a missa e o cerimonial dval@@s e a Adoracdo do
Santissimo Sacramento, posteriormente ocorre &itadl Encomenda das Almas pelas
ruas de Lavras Novas , a qual é objeto de estuste tfabalho.

Para a solenidade de Lava-pés é montado um paicfremte a Igreja de Nossa
Senhora dos Prazeres, onde ocorre uma encenacde. Hdmmens da comunidade sé&o
escolhidos para representar os apoéstolos de Gristovoz do padre representa a voz de
Jesus. Em volta do palco varias pessoas da conugngka vestem de anjos e soldados
romanos. Segundo os moradores da comunidade, pasreéo reaproveitadas de ano para

ano e de uma festa para a outra. Carlos Aurél@atealho afirma que:

“La em casa, minha Dona aproveitava as roupas dascas tudo, ia
parando de servir a roupa de anjo num ela passavaupro, até acabar ou
doar pra alguém. Mas la em casa era minha mulherfagia as roupas
todas na maquina, s6 as asas de anjo que a gepteséama da igreja ou
comprava, que se fizesse ndo parava muito certoH@e tem uns anjos
muito mais bonitos no meio dos outros, uns anjads rtaques né? ( risos)
Mas eu acho bonito, sendo de bom grado pra Nosse&eé bonito.”

8 Fonte: Trabalho de campo realizado em 29 de nuE@010
9 Fonte: trabalho de campo realizado em 04 de n&R0dO.
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Primeiramente, o padre dirige um serméo aos @éesse encontram em frente ao
palco, com um discurso sobre a igualdade entreoo®hs e a importancia da humildade,
entdo se coloca em frente aos 12 homens caradesizie apostolos e lava seus pés.
Durante toda a solenidade s&o entoados canticagsnueles pelas mulheres da Casa de
CulturaDedela

Por fim, a imagem de Cristo € retirada da crulpaamla em uma manjedoura e
carregada ao longo da rua principal da comunidadi procissdo acontece em siléncio,
sem canticos, sem repique de sinos e tamboreguat@ imagem de Jesus retorna a sala
paroquial.

A comunidade é convidada a permanecer em adosmjéne em suas casas para
um momento de reflexdo e reza. Dai entdo todoseseguara as suas casas e 0 siléncio
impera. O sino da Igreja para de tocar até o djaiste e ouvir musica em volume alto,
beber, ou fazer festa s&o vistos como atos defhsasf

Ja com todos os moradores em suas casas, depmscdede 2 horas, 2 pessoas da
comunidade, escolhidas previamente pela Irmandédi®,até o cemitério do distrito e
batem matracas em cima de todas as sepulturas, edantaito de acordar as almas, as
quais receberam rezas e também receberam pedidgodes.

No ano de 2010 Alderico Sabino Guimarées, de 2,d0i um dos que tocou a

matraca no cemitério:

“O toque da matraca é como se fosse para as alomadasem, para
fazerem pedidos a quem reza por elas e tambénegebarem os pedidos
de quem precisa, de quem tem gente doente empras&ando. Ai pede
pra parente falecido, pra os antigos. E serve yigamaque é para 0 povo
sair de suas casas que a Encomenda vai comecarMagoantes ja esta
tudo preparado pra encomenda. Tem um grupo de resliqee organiza a
Encomenda junto a Irmandade, sabd8?”

Depois de algum tempo o som da matraca em voltgrdg@, convoca a todos a
retornarem de suas casas e irem para a rua paicpaaem do ritual de Encomendacao

das Almas. O ritual & organizado por uma comiss@ondradoras a parte da Irmandade

8 Fonte: trabalho de campo realizado em 01 de @&r2010.
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Nossa Senhora dos Prazeres, que ensaia durantaasepwa puxar a procissao que se
inicia sempre a meia noite.

Durante a cerimbnia a comunidade se concentra emefra porta da igreja, em
siléncio e a luz de velas, para iniciar o trasldddSantissimo. A procissédo € puxada pelas
mulheres da comunidade, que cantam o hino da Emmtandas Almas, sem nenhum
acompanhamento musical, apenas ouvem-se algumgiespnos sinos da Igreja de Nossa
Senhora dos Prazeres:

“Alerta, alerta pecador, alerta
Quem esta dormindo. Acordai
Olha que este sono é do pecado
E do pecado

Peco rezar um Padre Nosso com Ave Maria
Ave Maria

Pras almas que nao tem ninguém por elas
Ninguém por elas

(Pausa para rezar, cerca de 20 segundos.)

Almas que se movem no pecado
E no pecado
Acordai

Peco rezar um Padre Nosso com Ave Maria
Ave Maria

Pras almas que ndo tem ninguém por elas
Ninguém por elas.®

Durante toda a procissao sao carregadas velame peiquenas paradas em frente as
tochas, que foram colocadas antes das comemordgdeste, diante das casas onde ocorre
algum problema de enfermidade ou necessidadestasygrara rezar em beneficio destas
pessoas. As tochas sdo acesas antes da said@idagor@om a Chama do Santissimo, que
no final do percurso, é posto junto & manjedouaasata paroquial.

E interessante notar que no ano de 2009 o ritu@indemendacio das almas n&o
aconteceu por falta de pessoas interessadas emzard@a, junto a Irmandade do distrito.

D. Prosperina Lessa Viana conta que:

81 Fonte: trabalho de campo realizado em 01 de @&r2010.
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“Na verdade aqui em Lavras Novas ficou um bom terspm ter a
encomendacédo, mas isso ja faz uns 20 anos, deptis \a ter. E fui eu
que fui na Irmandade falar pra reavivar isso aquiLavras Novas, eu e a
Lidia, Lidia Afonso de Oliveira, que Deus a tenhidgmamos as frentes de
tudo, ai voltou a ter. Nesse ano que passou nado fgerque nao tinha
ninguém interessado em organizar, e eu ja estotomelha, tem que ter
gente mais nova interessada, e teve muito pouda gerressada, ai nao
deu. Eu fiquei muito triste, mas ndo podia resolsso sozinha, sou velha
ja. Mas esse ano teve, os proprios jovens ficamstes e resolveram
organizar. Minha filha ja faz tudo que eu faZfa”

Segundo D. Vera Lessa, muitas coisas mudaram dgaedeela comecou a
frequentar a Encomendacéo das Almas, quando crianca

“As tradicdes antigamente eram mais respeitadasp qmor exemplo, na
cerimdnia da Encomendacdo das Almas ndo se padieoteersa, um
respeito total (...) as coisas ndo sdo mais siadgteal eram. As pessoas
estdo com a cabeca cheia e relaxada para muitsascpi.) até que as
pessoas vao para ver, ndo vao com aquele amor aqaste sinceridade,
ai a tradicdo estava acabando...ndo tinha maig geatfazer porque as
pessoas mais velhas que cuidavam da festa estomadd cansadas...mas
0s jovens estdo revivendo isso, viram que precisast sendo passado
para os mais novos. Os mais velhos vao, mas quenrsegurando mais
sdo0 0s mais novos agora. Ja foi escrito tudop@ra ndo se esquecer as
palavras. O povo ndo quer que acab& ..

Como a Encomenda das Almas remonta do periodo iabl@na luz elétrica so
chegou a Lavras Novas na década de 1970, muitesnfas mitos que surgiram na
comunidade. Como por exemplo: que as velas virayssos na mao das pessoas se elas
nao respeitassem a Encomenda, que as pessoas fariasmas se olhassem para trés, etc.

A Encomenda das Almas acaba por volta das 2 hlarasanha, entdo a populacdo
volta a suas casas em siléncio, por respeito asalm

Na sexta-feira santa a populacdo se penitenciac@gjum, e é conduzida pelos
jovens para a Caminhada Penitencial e a Via Saeguyida pela solenidade de Acgéo
Litargica em Memoria a Sagrada Paixao e Morte ddh8eJesus Cristo.

O altar improvisado na frente da igreja € iluminadem cruz, sem velas nem

adornos, para recordar a morte de Jesus. Os raggrcolocam no chéao, frente ao altar no

82 Fonte: trabalho de campo realizado em 05 de ne&aR0dO.
8 Fonte: trabalho de campo realizado em 01 e abradd0.
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comeco da cerimoOnia, para representar a imagemrdartidade rebaixada e oprimida, e ao
mesmo tempo para implorar o perddo por seus peciégse dia, ndo ocorre a celebracéo
da missa, apenas séo feitas leituras de adorac8ardissimo.

No Séabado de Aleluia € realizada a Solene Vigiaacal: Bencdo do Fogo Novo,
Renovacao das Promessas de Batismo, Liturgia darBad da Eucaristia, e finalizada com
a tradicional Malhacao do Judas.

As imagens dos santos de dentro da igreja, qaeafit tapadas durante toda a
Quaresma (acredita-se que o mal ronda a Igrejanttuea quaresma) sao desnudadas no
sébado. A meia-noite os sinos da Igreja de NosshdBa dos Prazeres soam sete vezes e
entdo os jovens, que esperavam do lado de foratrade a igreja cantando musicas
religiosas, pulando e dancando para espantar oAsainUsicas sdo acompanhadas por
toque de tambores e possuem ritmo forte, préximmoagado.

Quando o sino ecoa a décima badalada os jovens dgadgreja e dao voltas em
torno dela, se concentrando, posteriormente, emefi@ cruzeiro para a queima do Judas.

A gueima acontece em meio a cantoria e bebidaand@uo fogo é ateado ao
boneco que representa Judas, muitos fogos deciarti#fio soltos e a festa continua ainda
por algumas horas. Na sexta-feira ja é grande cernighe turistas que esta na cidade, e
muitos deles param para assistir a festa, outrosgmecem nos bares e restaurantes da
cidade ou nas casas alugadas.

No ultimo dia da Semana Santa, domingo de Passgayens e o Coral das Maes
apresentam a solenidade de Celebracdo Eucaristedrocissdo da Ressurreicdo, que €
conduzida pelo Santissimo Sacramento pelas ruagldde, encerrando com a Coroacgao
da Imagem de Nossa Senhora dos Prazeres.

Neste ultimo dia, a cidade amanhece oora tapecaria colocada na rua principal
da cidade, feita durante a noite por um grupo deadwes. A tapecaria possui desenhos
feitos em serragem e sementes, e as casas sdadéisscom imagens religiosas, entre
outros artesanatos. Mesmo quando o tempo esta shuws lavra-novenses utilizam
técnicas de pintura, para de alguma forma, maaist sua fe.

A procissdo da Ressurreicdo, que se inicia loga pmnha, sai da casa de um
morador no inicio da cidade carregando a imageMad#sa Senhora dos Prazeres e segue

pelo tapete de serragem, acompanhada pela bandaemoa, dentre varias cancbes a
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musicaOh Minas Gerais Apos o termino desta melodia, os fiéis adentraigrgja para
uma missa e para ouvirem o Coral das Méaes. Nos¥zofedos Prazeres entdo é coroada
pelas criangcas da comunidade vestidas de anjo. Ag&fda da igreja a banda toca musicas
proximo ao cruzeiro e muitos moradores permanediesimda por algum tempo.

No domingo de Pascoa carros sédo proibidos deitaams rua principal e existe a
mobilizacdo do comércio, que deixa de funcionarghgumas horas para que os moradores
possam orar em siléncio e caminhar pelas ruastiflangente.

Como a Semana Santa ocorre em uma época deofer@ibnal, a relacdo desta
com o turismo se da de forma diferente do que acenha Festa do Divino e Nossa
Senhora dos Prazeres. No periodo de Semana Santggmente a partir de quinta-feira
a noite, o numero de turistas na cidade é muitodgraEm alguns anos a comunidade que

tem cerca de 1.5000 habitantes chegou a recelf tifistas®*

8 prefeitura de Ouro Preto. Plano de inventario cene cultural de Ouro Preto: Secretaria Municigel
Cultura: 2005.
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CAPITULO IV
AS FESTAS POPULARES E SUAS INTER-RELACOES: A PESQUBA, A
COMUNIDADE E OS TURISTAS

Este capitulo tem como objetivo analisar a forma@se da a interacdo entre as
festas populares subalternas de Lavras Novas enanidade, e destas com o aumento
constante do turismo na regido. Visa, através @aagdo entre a teoria e a analise da vida
cotidiana da comunidade, entender as diferentesaf®de apropriacdo das festas pelo povo
lavras-novense, bem como 0s mecanismos que regeéauraa destas formas em suas
diferencas.

Para isto este trabalho recorreu a observacaeipartie (tanto durante os periodos
festivos, quanto em dias comuns), a entrevistasaoom 0s moradores da comunidade e
turistas, e a documentos histéricos encontrado®em Preto e Mariana.

Ao todo foram realizadas 6 visitas a campo: a prande 14 a 19 de junho de 2007,
a segunda de 30 de outubro a 3 de novembro de aG88;eira de 11 a 13 de setembro de
2009; a quarta de 15 a 18 de outubro de 2009;rdaqgde 28 de marco a 4 de abril de 2010
e a ultima de 3 a 9 de maio de 2010.

A primeira visita a campo compreendeu o conheciméisico da comunidade e
conversas informais com os moradores, foi tambéatizegla uma visita a biblioteca
Municipal de Ouro Preto para obtengéo de cOpiatodementos e jornais sobre o Distrito
de Lavras Novas. Neste mesmo periodo foram gravadaaioria das conversas com 0S
moradores da comunidade utilizadas na producdadiodocumentaridlém da Lenda: A
influéncia da oralidade na formacéao socio-cultuds Lavras Novadrabalho de concluséo
de curso apresentado em dezembro de 2007 ao cersontunicacdo da Universidade
Federal de Vigosa, pela autora deste trabalho.

J& na segunda viagem, época da celebragdo de §jriadon feitas entrevistas com
turistas e moradores e outra visita a Ouro Prettagana, compreendendo entrevistas e
obtenc&o de documentos no Arquivo Historico Murdkipa Casa dos Contos, na Casa do
Pilar e na Arquidiocese de Mariana.
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A terceira visita a campo foi direcionada a obsgfivada Festa do Divino e de
Nossa Senhora dos Prazeres, bem como para fazevistals sobre esta festa com os
moradores e turistas presentes no distrito.

A quarta visita compreendeu a busca por documdngtdricos em Ouro Preto e
Mariana. Nesta visita a campo também foram reaizahtrevistas com o historiador da
Prefeitura de Ouro Preto, Jodo Paulo Martins, e mamadores de Lavras Novas.

Durante a quinta visita a comunidade de Lavras Bldoafeita a observacdo da
cerimbnia de Semana Santa e do ritual de Encom@odias Almas, neste periodo também
foram feitas entrevistas com os moradores e ostasti

A Ultima viagem aconteceu durante a semana, pedodque o distrito esta vazio e
a maioria do comércio fechado, exclusivamente paphtencédo de dados sobre as festas
pesquisadas através de entrevistas com os moragmiesndo foi possivel entrevistar
varios dos que participam das festas durante ogeedas mesmas.

Através destas visitas a campo se tornou possietiamentender a relacdo de
apropriacdo das festas pelos moradores da comeneladrelacdo destas festas e desta
comunidade com o turismo.

Assim, este trabalho procurara expor as peculidesi@xistentes nesta localidade,
em seu povo e em suas festas, fugido de qualgtemdeacdo simplista e maniqueista,

onde se procura uma pureza antimercadoldgica teexésno mundo contemporaneo.

4.1 — As rezadeiras e suas rezas: Como a populacde Lavras Novas se

apropria de suas festas.

4.1.1 — As diferentes relacdes do povo com as festaos festivais

Séo varias as festas que podem ser observadasmmidade de Lavras Novas,
como a Folia de Reis, Festa do Divino e de Nosstd@a dos Prazeres, Coroacao de
Nossa Senhora, Semana Santa, etc. No distritoeammttambém outros eventos, como o
festival de queijos e vinhdSafras Novascriado em 2007, o festival de jazz, o festival de
blues. A maioria destes eventos é criada pelasigsapousada existentes no distrito (todas

com proprietarios de fora da comunidade), poréma pao ficarem de fora do lucro com a
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grande quantidade de turistas que adentra o djstst moradores aderem a programacao.
Juliana Vieira Viana, trabalha em um restauranteestaurant® Fuxico,na parte baixa da

comunidade, que s6 abre aos finais de semanaafga@er a demanda turistica:

“Quando as pousadas la de cima, as mais ricasnfagecoisas, organizam
coisas, enche de turista aqui. Ainda mais que falemm isso mais é em
feriado, né? Antes eles faziam as coisas e nenuktavam o pessoal daqui
mesmo, 0 povo daqui de baixo, mas o pessoal ndowdsso ndo e falou
com eles, agora sempre que eles vao fazer alguisa etes avisam a
irmandade. A gente até que acha bom ter as cpisagje entra dinheiro, e
a gente vive disso®

A maioria destes eventos ocorre durante feriadokmpgados e finais de semana,
todos com o objetivo de atrair turistas a comuredad problema € que os impactos
ambientais e soOcio-culturais, muitas vezes naonsédidos. Em 2007, por exemplo, o
distrito de Lavras Novas recebeu mais de 5.00@undtas durante o festiv8lafras Novas.
Em 2007, primeiro ano do festival , organizado pef@iores pousadas da regido, o evento
ocorreu de forma impositiva sobre os moradoresotaunidade. O que pode ser melhor

entendido na fala de Suzana Menezes Macedo:

“Eles simplesmente fizeram e pronto. Ainda levaraossas mulheres
daqui para trabalhar 14, seguindo orientacdes e@éeshranceses e tudo.
Vieram fazer comida francesa aqui? Em lugar des@lmineira? E nem
falaram nada com o pessoal daqui de baixo, que@@vo da cidade. Ah,
mas ai nos ficamos furiosos, e fizemos na mesmeaépBestival Safras
Velhas Colocamos barraquinhas com comida mineira, fizemo
apresentacdo de congado, a marujada, né? Orgasizadm rapidinho e
ficou lindo! Fizemos de protesto mesmo. Depoisadisgdes conversaram
com o povo daqui e ficou acordado que néo se faz nala aqui sem o
consentimento da populaca8.”

Assim, como se pode observar, h4 uma grande dif@rentre as festas religiosas,
(organizadas pelo coletivo dos moradores em parceom os donos de servicos
comerciais) e 0s eventos direcionados aos turiEstes Ultimos nem sequer possuem, de

acordo com a conceituacdo deste trabalho, as edsticias para serem chamados de festa,

8 Fonte: trabalho de campo realizado em 30 de n&aR0dO.
8 Fonte: trabalho de campo realizado em 29 de nuEr@010.
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pois ndo rompem com o tempo linear da comunidadeéd de sua inser¢cdo no que é feito
durante os mesmos. Pois na festa,

mesmo contrariando as préaticas intencionalmeocbncebidas no
momento da festa, 0s usos e costumes mais profundesciados pela
cotidianidade, entranhados no inconsciente, afloranmostrando a
verdadeira face de um povo, moldada através darault..) A festa deve
ser vista como um conjunto de atos cerimoniais atéter coletivo, pela
sua colocacdo dentro de um tempo delimitado, Wstoo “diverso” da
cotidianidade.” (FERREIRA, 2000: 136)

J& os eventos que sdo produzidos para os turpsdes,a obtencdo de lucro, sédo
fragmentados, néo se preocupando, necessariarmsenteym intercambio cultural, com a
afirmacéo da identidade, ndo possuindo atos cerasorSuzana Menezes Macedo conta

que:

“Como eu, apesar de morar aqui ha muitos anosdsdora, acho que é
bem facil diferenciar os eventos feitos para gamlianeiro com turismo,
das festas da comunidade. Acho que a respostagaaksné? Uns sao
eventos isolados, onde o povo da cidade trabathgarhar dinheiro, e so,
e os outros sao festas de verdade, que mobilizéaatcomunidade®

As festas da comunidade, todas de origem afrdicat&ao feitas pelo povo e para
0 povo, possuem um sentido de pertencimento eafdighde para aquela populagédo, um
sentido de unidade que se encerra no real sentalogue € uma comunidade,
diferentemente do que ocorre com os festivais @tese apesar de existirem turistas na
comunidade também nos periodos das festas relgiosa

Portanto, a relacdo da comunidade com suas fedigiosas é totalmente diferente
de sua relagcdo com os eventos direcionados uni¢araenturismo. Esta relacdo se da de
diferente forma devido aos mecanismos que pogaifilie incentivam as mesmas a se
encontrarem em ambitos diferentes: o simbdlicceean6mico. Ndo que estes ndo possam
existir concomitantemente, porém o que se implestandistingdo é o foco prioritario em
gue se ancora cada tipo de relagao.

Nos eventos direcionados aos turistas, que acmteas pousadas, nos barzinhos,

nos restaurantes, e que sao acompanhados pelasdmjartesanatos e lembrancinhas

87 Fonte: trabalho de campo realizado em 29 de nur@010.
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abertas todo o dia, a relagdo da comunidade comlsns culturais e com os turistas é
baseada no consumo. Ja nas festas religiosasjzadas pela populacdo, a relacdo com os
bens simbdlicos da comunidade se encontra acimalalzio de consumo que existe com o
turismo na regido, e a relacdo de troca e de apssiwlacontece mais pela observacdo no
siléncio, no caminhar e no conhecer do que na cm@r si s6. Essa diferenca pode ser
melhor entendida pela fala de Alderico Sabino Guéest

“Aqui, quando é final de semana e feriado, prinogmte, a gente quer
trabalhar pra poder ganhar um pouco de dinheirotcoismo, porque aqui
durante a semana ndo tem nada, as coisas nem ahr@mente tem algum
turista aqui. E aqui ndo tem mais nada né? E uar ligdo, eu adoro isso
daqui, mas as pessoas s6 vém no final de semarmae&ino tenho esses
chalezinhos aqui que vocés estado, e estou cordiruirais dois. Eu e meu
irmao mesmo que fazemos tudo. A gente tem que dgealguma coisa
né? E todo final de semana tem gente, porque & géunga barato. O
pessoal todo gosta, né mesmo? Mas época de festemdadade é
diferente, muitas vezes a gente para com as agigatem nos bares, com
as musicas por causa das festas da irmandade ePair§uoutra coisa, né?
A pessoa tem que vir e respeitar a festa que gabde semana é pra ela
né? Até tem coisas nos bares, nos restaurantespadasque atrapalhe a
festa. Quando tem festa as outras coisas, quednadasfesta, S&o menos e
mais tranquilas. Tipo, mesinha e musica no meiuda&o tém.*

O irmé&o de Alderico, Luciano Sabino Guimarées, detap

“E, até que tem coisas na época de festa aqujuears vezes coincide de
a festa cair e um feriado, como acontece muitoenzasa santa. Ndo vou
falar que ndo atrapalha em nada porque atrapathaesi mesmo as vezes
tenho que trabalhar no restaurante aqui e ndo jrosas coisas da festa da
irmandade. Ai ajudo nas coisas s6 quando da teappdo a fazer o tapete.
Mas os turistas, na maioria respeitam. Sempre temoutro que faz
alguma coisa, mas ai a gente conversa, repreeatie,gfie tem que
respeitar. Se tiver na casa de algum morador dagemdo bagunca a gente
até manda embora. Até ja aconteceu isso aqui. Magral o povo gosta
de ver, de participar, respeita, acha bonito né? &poca de festa da
irmandade o negécio é a festa da irmandade, odastooisas pra fazer pra
turista tem que ser de acordo, pra ndo atrapaffiar.”

Apesar de o turismo ser a principal renda da catade, existe uma certa restricao

aos eventos relacionados ao turismo na comunidadeeriodo em que se realizam as

8 Fonte: trabalho de campo realizado em 01 de @@r2010.
8 Fonte: trabalho de campo realizado em 01 de @010
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festas religiosas da comunidade. No feriado de Ban®eanta, conforme o citado no
capitulo anterior, os bares ficam mais cheios de dwrante as outras festas, pois esta
ocorre no feriado, portanto se torna necessaricatamedidas para poder conciliar as
festividades de Semana Santa e o grande nimeuwoistag que chega a comunidade.

A Festa do Divino e de Nossa Senhora dos Praggesxemplo, se realiza sempre
no final de semana mais proximo ao dia 8 de setgnplmrém, nunca realizando esta festa
juntamente ao feriado de 7 de setembro, justanpamtea festa poder ocorrer em uma data
em que o distrito tenha uma quantidade menor dstdar

O senhor Carlos Aurélio de Carvalho afirma que eédste uma interferéncia direta
do turismo néao religioso nas festividades de SenSarda, mas admite que o fato de a
guantidade de turistas durante o feriado ser nmémr que nos finais de semana comuns

interfere na participacdo dos lavra-novenses e pudgprias festas:

“E que € o seguinte, quanto mais gente vem pranais, dinheiro entra pra
nés, e muita gente vive so disso aqui, né? Dedufia verdade os turistas
nao costumam atrapalhar as festas ndo. As varegrnteou outro que faz

algazarra, mas, a festa em si ndo chega a atrapdibaO que é ruim é que
guando tem muita gente aqui o trabalho dobradtydtemundo, de quem
trabalha aqui na minha cooperativa pra fazer maisas de bambu, de
guem trabalha nos restaurantes... em muitos rastasrdaqui de baixo, e
mesmo nas pousadas tem que contratar mais gentealpathar. Ai acaba

gue o povo daqui vira o feriado trabalhando e rdeparticipar da festa.
Vai s6 em pouca coisa ver, mas participar mesmajiamoacaba que ndo
da. Mais eu como sou velho, e so trabalho aquiobparativa, tenho meu
horéario, eu vou na festa, participo, vou na SenSamda... tudo®

Suzana Menezes Macedo pondera sobre o assunto:

“E dificil, porque Semana Santa cai sempre noderidla festa de Nossa
Senhora dos Prazeres ja da pra fugir de feriadal Be semana normal o
namero de turistas € mais tranquilo. Mas, realme3geana Santa é uma
época complicada, porque tem muita gente vindac@rdMuita gente vem
pra fazer esporte radical, turismo ecoldgico, nabesda festa. Problema
com desrespeito é raro ter aqui. O turismo acatapalhando porque
consome a maioria das pessoas daqui no traballmmk que a pessoa nao
trabalha? Mesmo porque muitos sdo funcionarios.tdiggeito.”*

% Fonte: trabalho de campo realizado em 04 de n&aR0dO.
°1 Fonte: trabalho de campo realizado em 29 de nur@010.

108



Percebendo esta grande diferenca entre a relacéoltdra da comunidade com os
eventos unicamente direcionados ao turismo e dagéde com suas festas religiosas,
realizadas pela Irmandade de Nossa Senhora dosr@ase torna necessario definir os
principais elementos dentro desta diferenciacafmideeus motivos e a partir disso tracar
um discurso mais aprofundado sobre o0s possiveisspara o turismo e para as festas
desta comunidade. Para isto este trabalho tomamné pontos importantes, neste caminho,
a questao cultural e identitaria e a questdo ecma)mao procurando desatrelar uma da
outra (0 que seria praticamente impossivel), maspsocurando identificar as diferencas
destas relacbes (comunidade — eventos turisticamXinidade — Festas) com as diferencas
no enfoque de cada uma (Identidade cultural X emdaao

4.1.2 — Queijos, vinhos e Blues: o turismo dos festis

Para analisar a questdo dos bens culturais da cdadende Lavras Novas, bem
como a influéncia do turismo, é necessario conaidgue este fendmeno vem ocorrendo
em diversas comunidades, a nivel global. E um femdnuniversal.

Existe uma convergéncia entre a producdo de behsrais ladico-artisticos
reconhecidos como populares e os sistemas técai@apresariais de disseminacdo de
informacdes e do comércio de simbolos. Esse tigmadeeria, super difundida nos dias de
hoje, aparenta ser uma relacédo simbidtica, enquanteerdade acaba por ser uma relacao
de parasitismo por parte dos sistemas de comuwicac@le dependéncia por parte das
culturas populares.

Esta relacdo de dependéncia das culturas populjaiiesipalmente das culturas
populares subalternas das pequenas comunidades, sgrdexplicada através de sua
exclusdo do processo capitalista neoliberal e flaedica entre as classes dos individuos

gue se inserem nestes dois grupos (informacgéao ércanX culturas populares).

“A diferenca entre as classes 0 0s grupos soci#sénapenas econdmica.
Mas € o resultado desta particdo diferenciada peodecdo material-
simbdlica da sociedade (...) E por isso que a exgdio para a apropriacao
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desigual dos bens econémicos culturais ndo esthaapno campo da
producéo, mas, na realidade do mundo atual...” BEHRA, 2006: p.110)

Neste sentido € necessario entender que dentta adidade atual, as pequenas
comunidades sao os principais focos da industridudemo em parceria com a midia
incentivadora, justamente por se tornarem vulnésgerante ao capitalismo, necessitando
adentrar este sistema para poderem garantir stiawdade.

Dessa forma, varias localidades, como € o cashasteas Novas, passaram a
receber o turismo como uma solucéo para seus pmablecondmicos e de saneamento, 0
gue muitas vezes procede, a questado é a formaestm@rocesso acontece.

No caso de Lavras Novas, em que se consideraguamale diferenca entre os
eventos direcionados aos turistas e as festas grepukubalternas da comunidade, as
analises seguem primeiramente sobre a forma conumnaunidade trata o turismo
propriamente dito, as atividades direcionadas nmecde ao turismo, que se enquadram na
forma de expanséo da producao capitalista dentrpelguenas comunidades.

Em Lavras Novas € comum encontrar um tipo de ‘farogc¢éo cultural” que
parece seguir uma espécie de padrdo em variasnaegocemunidades: MPB sendo tocada
nos bares, shows de piano e violino nos restawantésicas ambiente que seguem o0s
modelos elitistas, ditos eruditos, tocando naslejpousadas, sem contar que nas grandes
pousadas da comunidade encontram-se 0s mais \@r@dapios, com variacdes de
comida portuguesa, italiana, japonesa e até frances

Essa padronizacao do turismo, que se da em diviexssglades, privilegia o gosto
mediano dos turistas, procurando adaptar a loclidsua gente e sua cultura a ele. Assim
a comunidade acaba muitas vezes banindo sua coltigiaal para se adequar ao gosto
desses turistas.

Em Lavras Novas, durante os finais de semanaferiaslos, a comunidade toda se
mobiliza para receber os turistas, que chegam diestas partes do pais e do mundo. Os
estabelecimentos comerciais todos funcionam somaestes periodos (exceto dois
mercados que ficam abertos durante toda a semgna servem também a comunidade
local). Em praticamente em todas as grandes posisagatodos os bares e restaurantes é
oferecida uma “programacédo cultural”, como meioatiair o maior nimero de turistas

possivel. Porém, em nenhum dos bares, pousadastaunantes nos quais a pesquisa de
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campo foi feita, a programac&o cultural era compatiom a cultura local. A visita a estes
estabelecimentos se deu de forma espontanea, euanperiodos de permanéncia no
distrito (exceto nos periodos em que foram obsawa$ duas festividades estudadas).
Portanto as datas em que os estabelecimentos gaimededicados ao turismo foram
visitados foram as mesmas em que foram realizaglagssiias a campo, citadas no inicio
deste capitulo.

O barO Fuxicq no inicio da rua principal de Lavras Novas, édos bares mais
freqUentados de Lavras Novas, pois tem precos amsué oferece shows a tarde e a noite.
Os shows sao, quase sempre, de MPB, com voz eyiamaioria das vezes com artistas
trazidos de Ouro Preto, ou mesmo de outras cidadesp Belo Horizonte. Alexandra
Costa, dona do estabelecimento, € natural de Befzdhte. Ela e o marido comegaram a
viajar para Lavras Novas logo no inicio da tranmsfmgéo do distrito em pélo turistico, com
0 passar do tempo resolveram montar um bar na adade) o qual comecou a funcionar
em 1995. Ao ser indagada do motivo pelo qual opbiailegia artistas de fora aos nativos

da comunidade para apresentacoes artisticas, Alexegspondeu:

“Algumas vezes 8anda Quilomb¥ vem tocar aqui, mas é s6 por pouco
tempo. Na verdade os turistas que freglientam atpdab querem mais é
tomar uma cervejinha sossegados ouvindo uma boané&aco parceria
com o pessoal daqui da comunidade sim, mas é quda@ra por muito
tempo. Eu gosto muito do povo daqui, os 4 funciosaiqui do bar séo da
comunidade.®®

Apesar de a maioria dos shows apresentados nodrgeiem com mauasicas e
artistas que ndo pertencem a comunidade, a coridi@a no bar inclui variados petiscos
e bebidas tipicas da culinaria mineira, como ogbat# angu, o torresmo e os caldos de
feijdao e de couve, preparados por mulheres da coede empregadas no bar de
Alexandra. Além disso a localizacdo do WarFuxicqg no inicio da rua principal da

comunidade, facilita uma observacdo mais proximadiados moradores.

92 A Banda Quilomba uma banda local formada por senhores. Era bastanhecida no inicio da década de
90, quando fazia apresentacBes em varios restegranbares de Lavras Novas. O repertério da banda
passava pelo forr6, samba e congado. A banda ekisk®, mas hoje tem pouca visibilidade na comudda
tendo apresentacdes esparsas.

% Fonte: trabalho de campo realizado em 12 de setede:2009.
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Na pousada e restaurante Carurfibéituada na entrada do distrito, e que é um das
mais caras presentes na localidade, a relacdo @uftuaa popular da comunidade é ainda
mais distante. Inclusive, em seu Stea pousada faz questdo de frisar que se encontra
longe da populagédo e de barulhos, tratando essEtaspomo ponto positivo. Além da
decoracédo incompativel com a cultura do local a&lencontra, a pousada ainda tem como
especialidade as cozinhas italiana e francesauiposs poucos pratos tipicos de Minas
Gerais. Os shows se delimitam a MPB, blues e mazenenhum momento remetendo as
origens culturais da comunidade.

A relacdo da Pousada e Restaurante Carumbé comumitlade e sua cultura serve
para ilustrar o tipo de relacdo mais comum das quass e restaurantes mais requintados
com a cultura popular da comunidade de Lavras Ndvas relagdo de simples uso do
patrimbnio material, da localidade, desprezandatarpdnio imaterial.

Dentre as grandes pousadas da regido podemos taitdsém a Pousada e
Restaurante Kokopelli, que sempre promove showartiltas de fora da comunidade ou
dispde de jazz ou blues como musica ambiente.

Todas estas grandes pousadas séo de propriedpdsstas de outros locais do pais,
nenhum morador da comunidade € dono de uma graodsagla ou restaurante na
comunidade. Sdo estas grandes pousadas e resausantesponsaveis pela criacdo de
festivais e eventos que tem como Unico intuito gneen o turismo gerador de lucros. Essas
pousadas se unem para criarem muitos destes eventos foi o caso do festival de
gueijos e vinhosSafras Novaso Lavras Blues outros eventos esporadicos nos finais de
semana.

Fora as grandes pousadas, que se instalam emsLBlnzas, unicamente para
aproveitarem-se das belezas naturais, existenurastas, pousadas e chalés mais simples,
todos proximos a rua principal da cidade, cujosod@#io naturais de Lavras Novas. Esses
novos estabelecimentos comerciais surgiram paraufap concorrer com as grandes
pousadas, para que os moradores também pudessdmirusua propria terra, sem

precisarem ser funcionarios. E o caso do restaigdos chalés de Seu Domingos Lessa:

9 Carumbé é o nome que se dava as bacias usaddavgarauro na regiso no periodo de mineracéo.
% O site da Pousada e Restaurante Carumbé é: wwmbarcom.br/site/lavrasnovas/index.php.
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“Na verdade eu criei isso daqui faz tempo. Ess@uesnte comecou na
cozinha da casa de minha mulher. Tava comecando gente pra cé e
faltava lugar pra comer, uma comidinha, assim..cata, né? Ai a gente
comecgou a cobrar uns troquinhos pros viajantes @meaqui. Com o
tempo o0 nuamero de gente foi aumentando e a geatmoacabrindo um
restaurante. Eu ja reformei isso daqui, depoisufig chalezinhos ai nos
fundos. Tudo com precinho bom. Precisei fazer,3&2 gente nao faz os
donos 14 de cim¥ ficam aqui na nossa terra ganhando nosso dinkeiro
nos aqui de baixo sem nad&.”

O que aconteceu em Lavras Novas foi uma forcoaptagéo dos moradores em
relacdo ao grande numero de turistas, uma adapiaglasive em seu modo de produzir,
para poder atender a constante demanda.

Em restaurantes e pousadas como a do Seu Dompogesse notar uma grande
diferenca em relacdo as pousadas mais requintAgasar de as musicas ambiente quase
sempre seguirem o padrdo da MPB, a relacdo comnaurédade é mais direta,
apresentando a cultura do local ndo através deteenapresentacdes, mas sim com o
contato direto com os moradores da comunidade.mGgehospeda em um quarto na casa
de nativos, por exemplo, pode conhecer mais de peartilitura do povo.

Nos pequenos restaurantes, alguns até situaddso ddas cozinhas da casa das
pessoas, € comum a indicacdo para conhecer a easaltdraDedelg coordenada por
Suzana Menezes Macedo. Na casa de cultura podmbecaer o grup®Nanang que faz
ensaios e apresentacfes de marujada, € comum tamhéndiferentes versdes sobre a
formacédo de Lavras Novas contada pelos moradorassveios, ouvindo também muitos
contos e lendas sobre o lugar.

Nos restaurantes menores e nos pequenos baresugncouvir-se MPB, musicas
lentas ou mesmo as musicas que fazem sucesso @ Rddém, seria purismo nomear
estes elementos como descaracterizacdo cultusah gue as culturas populares nao se
esgotam em vitrines a serem admiradas, seus elesnambém estédo inseridos no sistema
capitalista de producdo, sendo influenciados peldiame pelos padrdes sistémicos
globalizados e impositores, assim como acontecequatguer cultura popular subalterna

ocidental, hoje.

% Quando Seu Domingos Lesssa faladamnos |4 de cimaefere-se aos donos das grandes pousadas, que
ficam na parte alta, logo na entrada da cidade.
" Fonte: trabalho de campo realizado em 03 de n&R0dO.
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Assim a realidade de Lavras Novas em relacaouaissas se torna ambigua: de um
lado as grandes pousadas que incentivam cada veDraismo predatorio, e de outro 0s
servigos oferecidos pelos moradores da comunidhadis, simples, porém mais proximo de

um turismo emancipador. Segundo D. Vera Lessa:

“Tem muito turista que vem pra ca e nem chega aguparte de baixo,

vem um dia ou outro, tira foto e volta pra denteo gbusada. Também,
essas pousadas tem tudo |4 dentro né? Tudo. O lzpra é pessoal pelo
menos ndo faz bagunca e ndo atrapalha nada aquiind@moda. Tem

outras vezes , em feriado, que tem gente que varodpsé pra badernar, ai
fica nas casas da gente mesmo, em pousadas dabaixde Mas se tiver

atrapalhando os moradores véo la e conversam, ppdemarar com a

bagunca na cidade dos outros. Se ndo adiantarcogievpra correr daqui,
manda embora mesmo. Tem pouco isso aqui hoje da®pteceu®

Com o aumento exacerbado do turismo, devido aenth@ midiatico e mesmo
devido a grande publicidade de eventos produziétsspousadas de alto padrdo. Lavras
Novas se tornou um pdlo turistico, cujos moradagestiveram a oportunidade de planejar
0 crescimento turistico, ou mesmo de deixar com guaumento da infra-estrutura
ocorresse de modo espontaneo.

As grandes pousadas trouxeram um numero de wrgdén do suportado pela
comunidade, trouxeram eventos incompativeis comuléura local, se apropriaram
unicamente das belezas naturais do distrito e folanaram os verdadeiros donos do
patrimoénio material e imaterial em assalariados.

E muito comum os individuos naturais de Lavras d$ogerem empregados de
restaurantes, pousadas e lojas de artesanato,dnnpos ndo fazem parte da comunidade,
sao de outras cidades ou mesmo de outros estados.

O turismo em Lavras Novas se iniciou com o turiscudtural e de aventura,
ocorrendo de forma esporadica e sem a criacao aledgg aglomeracdes aos finais de
semana e mesmo nos feriados. O turismo crescianenitmo lento até a década de 1980,

afirma Seu Domingos Lessa:

“Ah! Antes ndo ia aumentando o povo assim ndo. ¥ighnte pra ca nos
anos 80, ja vinha aumentando o nimero de genteargaate recebia em

% Fonte: trabalho de campo realizado em 01 de @&r2010.
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guartos em casa mesmo. la fazendo chalezinhoscam®$g ia montando

0s restaurantes e as lojinhas improvisados e depgigpoucos ajeitando.
Depois construiram essas pousadas enormes ai.ecoona sair coisa

daqui em jornal, em televisdo, ai qualquer coisieehia de gente, mas é
bom né?**

Ao ser indagado sobre os pros e os contras dordaamapido do turismo na

comunidade, principalmente a partir da década 86,1%eu Domingos conta:

“Eu digo que é bom porgue traz dinheiro pra comanhig aqui antes era
muito pobre. Melhorou muito. O ruim foi que do ¢efjue cresceu 0 povo
mesmo nao teve jeito de acompanhar. As pousadade l&ima e o
aparecimento daqui em tudo quanto é jornal e ewsuxeram gente de
mais de uma vez. Se tivesse sido do jeito que &s&vdo o préprio povo
daqui podia ser dono das coisas, criar 0s eveasasyisas pra trazer gente.
Isso do jeito nosso aqui. Quem n&o gostasse néa,vii. (risos)*®

Suzana Menezes Macedo completa:

“Acabou que o povo de fora virou dono das coisas, &0 povo daqui
empregado. Logico, né? O povo daqui ndo tinha dmhpra abrir
pousadas e restaurante do tipo dos que comecasamgia no inicio da
década de 90. Acabou que o povo daqui teve quaegtea: hoje sdo donos
de varias coisas, fazem varios eventos, e tem fogsano para impedir de
essas pousadas grandes fazerem algum evento gwe ago queira. Hoje
em dia a maioria das coisas séo discutidas naiasgdocde moradores ou
mesmo na Irmandade Nossa Senhora dos Prazeresvd dpgui ta
aprendendo a largar de ser bol38”

Em Lavras Novas, hoje, existem varios estabeledwsepertencentes a nativos,
como restaurantes, pousadas, lojas de roupassarmate, bem como chalés para aluguel,
na maioria das vezes construido pelos préprios dooea, nos terrenos da casa onde
moram.

Assim, a populagao de Lavras Novas, que vinhaasst@amando com a chegada do
turismo a sua comunidade desde o inicio da déoad®80, se deparou com um aumento

abrupto deste na década de 1990. Com o crescinsentoplanejamento por parte da

% Fonte: trabalho de campo realizado em 03 de n&aR0dO.
199 Eonte: trabalho de campo realizado em 03 de n&aR0dO.
191 Fonte: trabalho de campo realizado em 29 de nuE@D10.
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populagéo local, em um primeiro momento, a comutadse tornou vulneravel a imposicao
dos grandes estabelecimentos comerciais que seeemgaram no local, trazendo
visibilidade e trabalho assalariado.

Porém, em um segundo momento, que se pode t@t@w atual, a comunidade
comeca a fazer valer seus principios e sua tradigamoaceitando mais imposicdes sobre as
realizacoes de eventos, e procurando desenvolvearseatender a demanda turistica fora
dos dominios das grandes pousadas e restauramtes.dd eventos desenvolvidos pelas
pousadas, 0s shows nos bares e restaurantes, t&n discutidos juntamente a associacao
de moradores e os possiveis impactos analisadosmAinidade de Lavras Novas sentiu o
peso de um turismo desordenado e sem planejameerg&iaeprocurando, aos poucos,
organizar as atividades turisticas. Como pode Bsergado através da fala de Itamar de
Carvalho, natural de Lavras Novas, 26 anos, quel@giono curso técnico de turismo em

QOuro Preto:

“Agora a comunidade estd se organizando mais. Mapasa as festas
religiosas, mas pra tudo, pra desenvolver o turishaoi a gente (a gente
gue eu digo é o povo daqui de baixo, mais pobre,n@sceu aqui mesmo)
estd comecando a mudar as coisas. Mas agora é emaiglacdo a

organizacdo das coisas que tem aqui, de organizapiaas, de colocar
regras para o funcionamento dos bares, colocargnaracabar mdsica alta,
de... ir falar com turista que esta fazendo arruegabinar as coisas com
as pousadas antes de fazer... essas coisas, né?keatem dado certo,
mas ainda tem muita coisa pra fazé¥”

No turismo néo religioso, a maior preocupacao adalucro, como na grande
maioria das regides onde esta atividade se desen@llucro obtido através das atividades
do ramo do turismo n&o se adequam a comunidadesimascomunidade adequa-se a elas.
Com um inicio nestes moldes, Lavras Novas procalac8es para conciliar os eventos

turisticos e seu modo de vida, de maneira a gezapras impactos.

192 Eonte: trabalho de campo realizado em 04 de n&R0dO.
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4.1.3 — Santos e pagaos: o turismo religioso e syzgeculiaridades

Ao pronunciar a expressao “turismo religioso”, calse em contanto duas
dimensbes aparentemente opostas: uma atitude der, ladescompromissada,
desterritorializada, e outra atitude de fé, relaatta a identidade, a ritos, a valores.
Contudo, na atual configuracdo do campo religias®rasil ndo se pode tomar a religido
como dotada de uma substancia imutavel, refrataraitudes de lazer e divertimento.
(Silveira, 2003: 42).

Neste trabalho ndo se pretende colocar turismdigtée em antagonismo, pelo
campo da religido se situar na esfera magica edsicab A procura pela esfera identitaria,
magica e simbdlica se torna uma das possibilid@gdea a diminuicdo dos elementos
predatérios nas pequenas comunidades.

Dessa forma, o turismo religioso a que esta pesgasrefere, na comunidade de
Lavras Novas, vai além do turismo das romariasregomacdes, encontrando na fé, um
denominador comum entre comunidade e turista, oiddeé necessaria a imposicdo de
regras, nem o trabalho servil do morador para coturista, mas sim, onde o que
predomina é a interacdo no campo simbdlico.

Assim, em Lavras Novas, o turismo durante as fasliggiosas se diferencia dos
demais tipos de turismo (inclusos no que foi expalito no topico anterior) por ndo
apresentar como foco primordial a obtencéo de Juapesar de o consumo estar presente
também nestes periodos.

O turismo religioso necessita de um enfoque dif@eglo, justamente por ndo
apresentar um produto material consumivel (por imagsse criem produtos, para a venda,
atrelados as festas religiosas) e por ele estapastm por um tipo diferente de turista.

O turista religioso ndo procura simplesmente laggs sim cultivar sua fé, sua
devocdao, procura algo que vai além dos bens e nesareateriais, portanto este tipo de
turista procura a afirmacéo de sua visita a cedalidade pelo valor imaterial intrinseco a
ele através de sua cultura e de sua tradicao.

A maioria dos turistas que vao até a comunidaderéesados nas festividades
religiosas s&o turistas provenientes, em sua raaidos outros distritos de Ouro Preto que

ficam proximo a Lavras Novas, como: Cachoeira dm@a Aramantina, Sdo Bartolomeu,
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Santo Antonio do Salto, Santo Antonio do Leite, t8aRita, etc. Entre estes distritos de
Ouro Preto, incluindo o de Lavras Novas, acontata @spécie de reciprocidade nas
visitas aos eventos religiosos.

Por apresentarem uma formacao histérica parecidema inter-relacdo desde os
tempos da col6nia, todas estas comunidades apaesenta forte religiosidade, com festas
religiosas tradicionais. E comum a irmandade de distrito organizar viagens para
participar de festas organizadas pela irmandadmittes distritos. Como se pode observar

na fala de D. Prosperina Lessa Viana:

“A gente organizava muita ida na festa de Sdo $i@basa festa de Sao
Benedito de Santo Anténio, tudo aqui pelas redamslez muito bonito. Eu

ia bem mais, agora s6 vou de vez em quando pordgedea ja cansa, né?
Mas, assim, vem muita gente daqui dos distritomopgmas festas daqui de
Lavras Novas. Vem gente de Santo Antonio do SdédGanto Antdnio do

Leite, da Chapada, vocé precisa ver. Esse pesspalparticipar da festa
mesmo e a maioria acaba ficando na casa do pefsmal Aqui em casa
mesmo sempre fica gente. Ai quando o povo daqu i&ipra outro lugar,

na festa, também fica na casa do povo de |4. Ené bonuito bom.™*?

E interessante notar que entre os distritos de ORreto existe muita
consangiinidade. D. Prosperina conta que:

“Tem Lessa la, tem Lessa aqui. Os Vieira tambémeaamnSanto Anténio
do Salto. Tem gente que é parente mesmo, mas tete gee tem o
mesmo sobrenome e nem sabe se é parente, ndos&eviio € mesmo?
Deve ser tudo 0 mesmo povo que veio pra ca ha saitos e foi se
esparramando. Sei que parente ou ndo parente niss s0dos irmaos
perante Nossa Senhora dos Prazeres e a luz dittha.”

Durante as festas religiosas da comunidade @gasiivindos de outros distritos da
cidade de Ouro Preto participam atentos, acompaohas procissdes, as rezas e até
mesmo tendo idéias para as proximas festas encemamidades. Seu Jodo Maia veio de
Santo Antonio do Salto,e trouxe toda a familiarapas celebracbes de Semana Santa em
Lavras Novas:

193 Eonte: trabalho de campo realizado em 20 de nue@D10.
194 Fonte: trabalho de campo realizado em 29 de née@D10.
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7

“A festa de Semana Santa aqui € muito bonita. Sepumesse eu

participava de tudo, mas s6 da pra vir mais nodiinsemana. A gente vem
na festa, vai na procissédo, canta. Sai pra dar vol&s também, conversar
com os amigos (...) Eu fico na cds de um compadne Ind muitos anos.

Eles também véo pra |4 na Festa de Santo Antoo® também é muito

bonita. A gente vem pra ca, copia umas idéias, \despra la e copiam

também (risos). Nessa as festas vao ficando cadmais bonitas.**®

Como se pode perceber na fala de Seu Joéo e Ble$gperina, o turismo feito por
guem visita a comunidade no intuito de participasdas festas, pode ajudar a enriquecer a
cultura popular do local, colaborar com a afirmagio identidade da comunidade,
causando impactos menores sobre os valores simbdticais. Este tipo de turismo pode
facilitar a ocorréncia de trocas simbdlicas quelajun a resgatar a prépria identidade da
comunidade, este resgate, porém, pode, algumas,\&geificar a incorporacdo constante
de novos valores aos tradicionais. Ferreira afirma:

“... este conflito, longe de ser algo prejudic@aluma experiéncia salutar,
porgue esta renovacgdo, dialeticamente, enriquédgenéidade cultural da
comunidade, pois ao incorporar novos valores @iliuatesta o carater
cumulativo e dindmico da experiéncia humana natoaogfo da cultura.”
(Ferreira, 2006: 64)

Este tipo de turista ndo cria demandas que imponta comunidade o
desenvolvimento de atividades que fujam aos sestg@ valores tradicionais. A infra-
estrutura da qual este turista precisa ja est@&p@saturalmente na comunidade, porém,
analisando por outro angulo, este tipo de turistecp incrementa a economia local.

Alguns turistas de outras localidades também vaoa pgavras Novas para
acompanhar as festas, porém em menor quantidags. geralmente sdo provenientes de
Ouro Preto e Belo Horizonte. Marta Silva Sena, @@os, € de Belo Horizonte e diz que

sempre vem a Lavras Novas durante a Festa do Dixineer muito devota:

“Eu venho pra c& acompanhar a festa mesmo. At&eipsgora comer em
um lugar gostoso, pra dar umas voltas, mas meregse mesmo € a festa.
Eu sou muito devota, sabe? Consegui muitas bémpedtasdo ao Divino. A
festa daqui é diferente de tudo que eu j& tinhi vis povo tem uma fé!

195 Eonte: trabalho de campo realizado em 03 de @b2010.
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Desde que vim pela primeira vez nao parei de visnfggora ja vou indo
que ainda tenho que tomar banho pra ir pra migssas)r’ 1%

Assim como Marta, turistas de outras localidadesbém se deslocam até Lavras
Novas para participar e apreciar as festividadesnw que em menor nimero, estes fazem
girar a economia local, se hospedando em chalé&noguartos alugados por moradores e
consumindo na comunidade.

Porém, Lavras Novas, durante as festas religiosas recebe somente os turistas
gue vao para participar das festas, recebe taminéstas interessados em apenas desfrutar
as belas vistas da localidade, em fazer ecoturi@mo,desfrutar da infra-estrutura das
grandes pousadas ou da boa comida oferecida riaara#es lavra-novenses.

Como as festas religiosas sao realizadas sem@efimas de semana e ainda
algumas datas de festas caem em periodos de f¢Badmna Santa e Dia de Finados), no
periodo das festas a comunidade acaba recebengos2distintos de turistas: os que
praticam turismo religioso, e os interessados umécde em atividades de lazer. D. Lidia

Ribeiro de Carvalho conta:

“Nos tempos de festa vem muita gente pra festa mesmas tem muita
gente que vem pra aproveitar o lugar, beber, onwgica, andar nas pedras
daqui, ir nas cachoeiras, e que ndo quer ir na,fesise povo ndo esta
interessado. Problema deles, né? N&o atrapalh@ndstd louco de bom
(risos).” 1%

Durante os finais de semana festivos, a comunidadsegue conciliar melhor as
festas religiosas e a recepcao aos turistas, nmssempre foi assim. Itamar de Carvalho
afirma que assim que o distrito comecgou a receivefluxo constante e grande de turistas,
muitos moradores ficaram deslumbrados com as plidades de lucro e deixaram a

organizacgao e participacao nas festas religioséesdoe

“Eu ainda era menino quando isso comecou a encegmm Eu via muita
gente deixando de ir nas festas nossas aqui, fastafezem parte da gente,
pra poder montar negdécio improvisado pra ganhaneiia em final de
semana. A gente ouvia 0 povo comentar também, n&?ta) coisa nao
tinha ficado boa porque ndo sei quem nao queri@asjwutro ndo podia,

198 Eonte: trabalho de campo realizado em 11 de setedes2009.
197 Fonte: trabalho de campo realizado em 12 de setedeb2009.
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essas coisas. Ainda bem que isso mudou. Depoisisascse ajeitaram.
Acho que naquela época tava tudo comecando, desardpor isso. E aqui
era bem mais pobre. Esta todo mundo precisandintieicb de verdade”
108

D. Lidia completa:

“Ah! Teve mesmo. Teve uns anos ai, mas ja faz @nars ja, que as
festas ficaram a deus dard. Tava todo mundo pradoupm montar sua
coisa, em ganhar o seu, e as festas ficaram maienas. Ai eu falei la na
mesa administrativa da irmandade pra eles fazetguma coisa, eu e a
Efigénia. Nas reunides da irmandade isso foi faladacho que o povo
tomou tento, né? Viu que estava fazendo coisaarhas isso durou uns 2,
3 anos no maximo, esse desleixo. Mas depois vtlido de novo a fazer
direitinho.” 1%

A comunidade j& criou varias formas para conctidrabalho com a recep¢ao dos
turistas e a organizacao e participacdo nas fedtase elas esta o revezamento de pessoas
da familia na participacdo dos eventos festivosanda esta familia possui um
estabelecimento comercial.

Outra medida tomada pela populagédo local paraoqug&ismo néo interfira na
realizacao das festas é a ndo-producdo de evesiosmitantes a ela, ou seja, noO mesmo
final de semana, pois a divulgacdo atrai um nurderduristas muito grande, o que pode
colocar em risco a participacao efetiva dos laweenses em suas festas.

A comunidade decidiu, dentro da associacdo de doogs, juntamente a Mesa
Administrativa da Irmandade de Nossa Senhora dageRrs, que seria necessdaria uma
reunido entre os moradores e todos os donos deekstementos comerciais existentes
dentro da comunidade, visando estabelecer limées @ realizagdo de eventos e a criacdo
de regras para 0s mesmos, dos mais simples aosonaiexos.

Segundo Jessi, presidente da Mesa Administraaviandandade de Nossa Senhora
dos Prazeres, uma conversa seéria entre a irmanaedadores e empreendedores se fez
inadiavel apés a realizacdo arbitraria (pelas grarmubusadas) do Festival de Queijo e

Vinhos Safras Novaso qual foi questionado pelos moradores atravéBadtival Safras

198 Eonte: trabalho de campo realizado em 04 de neaR0dO.
199 Fonte: trabalho de campo realizado em 12 de setedeb2009.
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Velhas Segundo Jessi, esta conversa ocorreu ainda em 200 de realizacdo dgafras

Novas e surtiu muito bons efeitos.

“Foi muito bom ter posto todo mundo pra conversas, moradores

reclamaram e os donos das pousadas ouviram. T&venat coisa ou outra
gue eles ndo queriam acatar, mas tiveram que apatgue a cidade é da
gente. Por exemplo, a gente exigiu que fosse dawdgulantes de fazer
eventos aqui, que fossem combinadas as coisas ejuntm e que nao

gueriamos que fizesse coisa em final de semarestieda irmandade. Eles
tentaram ndo querer, mas tiveram que aceitar, mgmngue a gente

explicou os motivos da gente. As vezes tem um proaélou outro, mas
coisa simples. O bom é que as coisas est&o antidtdo.

Dentre as exigéncias da populacdo com os estainelettis comerciais, como bares
e restaurantes, estéo a de nao fazer shows e hecarcmesas e cadeiras ao ar livre depois
das 22h; e mesmo em locais fechados, manter o ggmamaximo 3h, em volume que
ndo incomode as casas vizinhas. Nos periodos ¢t ffelsgiosa as regras ficam mais
severas: 0os bares ndo colocam mesinhas ao aehvmeenhum horario, a masica ao vivo
gue ocorre todas as tardes de final de semanapérsasou entdo levada para dentro de
ambientes fechados, com som mais baixo.

Em relagédo as casas alugadas a grupos de ty@tanoradores, o dono da casa
alugada fica encarregado por alertar os turistdwes@as regras de convivéncia na
comunidade e também, se em época de festa, pesio dqurista respeite as celebractes
ligadas a festa. Caso haja barulho incémodo ndéesia, ou mesmo na rua, 0os moradores
deverdo chegar e conversar com o0s turistas.

Questdes relacionadas ao meio ambiente tambémes@adas, placas e cartazes
sao facilmente encontrados nos estabelecimento®rc@s da comunidade, a fim de
conscientizar o turista sobre sua responsabilidadeo meio ambiente. Rafael Ribeiro, de

30 anos, é guia e trabalha com ecoturismo:

“Ja teve caso de a gente ver gente jogando coisaaahoeira, de a gente
ver gente fazendo churrasco e largando coisasgente fala mesmo. Tem
qgue chegar numa boa, conversando... geralmentarisgas ndo acham
ruim ndo, escutam. Mas uma vez ou outra aparedewgoado. Uma vez a

10 Eonte: trabalho de campo realizado em 03 de n&R0dO.
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gente j& colocou um grupinho ai pra correr. Desauiidade dos outros?
Ai ndo, né?"*!

Durante as festas populares da comunidade osdogid#o ainda maiores, para que
nao se interfira em nada da realizacdo da festmoGoquantidade de turistas aos finais de
semana comuns é moderada, com a colaboracdo de dedeegmentos da sociedade se
tornou mais facil conciliar turismo e festas relgas. Na maioria dos finais de semana de
festa, sdo colocados cartazes avisando sobre @sdsodas procissées, dos eventos e das
missas, convidando o turista a conhecer um pougés soére a cultura da comunidade e
pedindo ao turista que respeite a festa.

Segundo D. Lurdes as medidas tomadas pela conadenithan dado certo. De
acordo com ela, quase ndo existem problema comurstas em finais de semana,

principalmente no das festas.

“.... E dificil ter problema com turista aqui. Aszes te problema porque
eles alugam casa e fazem festa até tarde, porgamfalgazarra na rua,
mas é pouco. O povo daqui fala e eles param. Emmaépe festa a gente
exige respeito maior, mas o povo respeita sim.figildier problema com

isso. Depois que ndo tem mais outras coisas no onéisal de semana de

festa, ndo tem mdsica alta em bar, e essas coisasAté que resolveu.”
112

Mas, nem todas as festas religiosas de Lavras Nos@s no final de semana,
algumas séo, necessariamente, comemoradas enoferidestes casos muitos moradores
reclamam que a quantidade de turistas é muito grandue isso atrapalha a organizacao e
execucao das festas. E o caso da Semana Sanfi@ d® Finados, por exemplo.

A quantidade de turistas em feriados prolongadé&oémaior que nos finais de
semana normais, que sdo chamados varios empregetias nas pousadas, nas lojas, nos
bares e restaurantes. Lavras Novas chega a rembarde 5 mil turistas em alguns feriado,
como ja citado no capitulo anterior. Na maior @aid tempo a maioria dos moradores esta
trabalhando e acaba ndo podendo participar doscs/Estivos.

Assim, a populacao do distrito se preocupa emreéramouma forma de conciliar sua

participacdo na festividade e o0s servicos prestatiss turistas, que gera lucros a

1 Eonte: trabalho de campo realizado em 04 de neaR0dO.
112 Fonte: trabalho de campo realizado em 13 de setedeb2009.
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comunidade. Como a maioria dos habitantes de LdNwoass possui um negdécio familiar,
como suites para alugar no quintal de suas casstaurantes de comida caseira, lojas de
lembrancinhas ou artesanato, ou trabalham na &reardércio ou servicos relacionados ao
turismo, muitas vezes acabam participando somemteapoio financeiro para a realizacédo
da Semana Santa, pois ndo conseguem estar predent@sna efetiva. Luciano Sabino
Guimaraes confirma:

“... participo, agora, com contribuicdo em dinhgira poder fazer a festa,
essas coisas assim, ou enfeitando a rua de madrupaahdo ja larguei o
servico. Mas ja participei muito, fui guarda romaessas coisas, mais
agora, por enquanto, ndo da porque trabalho a,nmitmdo da para
acompanhar a procisséo, muito dificil pra mim. Tgemte de mais nos
restaurantes, nos bares, nas lojas. Ano que vefegs quiser, vou me
empenhar mais..*?

Alderico Sabino Guimaré&es acrescenta ainda a éalentho dizendo que:

. a tradicdo da cidade mudou sim, porque andel® tmundo podia
participar, quando nao tinha o turismo, quandondle era forte, hoje as
pessoas aqui, mexem com o turismo, muitas peswaas presas em casa,
e ndo podem participar por causa disso, tém quartoanta das pousadas,
de suas casas. Festa que cai assim no feriadoicatoe. Se cai em um
final de semana normal ainda é mais tranquilo, terista, mas é em
guantidade normal, mas em feriado é realmente nohié isso aqui, ndo
d&, se n&o vira uma bagunca s&*”

Nos feriados, sdo poucos os visitantes que vaonaumidade para participar da
cerimbnia. Durante a procissdo, as rezas, a maésia nos bares cantando, ou nos
restaurantes. Alguns até colocam som alto nas esgadas ou nos carros. Outros bebem
e cantam no meio da rua. Os lavra-novenses proctwagersar com os turistas que facam
esse tipo de coisa, porém, como a quantidade dmgesa comunidade é muito grande
nesses periodos, as programacfes dos bares eraetdauextensas, e a maioria dos

moradores esté trabalhando, fica dificil contralassi conta que :

“E gente de mais aqui em feriado, ai ainda junta periodo de festa, é
I6gico que a festa sai prejudicada. A gente vivaudlismo aqui, ndo tem

13 Eonte: trabalho de campo realizado em 01 de @@2010.
114 Eonte: trabalho de campo realizado em 01 de @b2010.
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como. O problema mesmo € nas épocas de feriadogstamos tendo
como controlar. Tem gente bébada que destréi emasala cidade. E

s

complicado. O neg6cio é controlar o nimero de EEsspie entra na
cidade nesses periodos, mas quem tem bar, quetojéeméao quer porque
acha que perde dinheiro. Ai complica, que queazéi?” 1*

Outro fato, que chama a aten¢do acontece na natirudp Sabado Santo para o
Domingo de Ressurreicdo, durante a Semana Santpiah@ tapecaria de artesanato feita
na rua é ainda um pouco desrespeitada pelos turiatés durante a noite, anteriormente a
producédo do tapete, sdo colocadas notificagcbesanogs, e distribuidos para as pessoas
informativos com o horario que ndo se pode trangigacarro pela cidade. Mesmo assim
esta regra ainda é desrespeitada, fazendo com tapete seja, muitas vezes, danificado
antes da procisséo.

D. Lurdes diz que até a forma de enfeitar a rua pa festas mudou, nas épocas de
feriado:

“Antes as ruas todas ficavam enfeitadas, tinha dieintla por todo lado,
enfeite com corte de pano, bambu, mas ... agandgéica tudo enfeitado
como era antigamente. Nao tem jeito, como que teffdiem muita gente
na cidade, e ndo da nem tempo de fazer as caisas povo trabalhando.

Antigamente enfeitava bem mais. Semana Santa eta mais enfeitado.”
116

Segundo Jessi, 0 povo esta comecgando a percebérpareeiso controlar a entrada
de turistas durante os feriados, principalmentamteros feriados festivos. Até mesmo os
donos de estabelecimentos comerciais estdo comegamaghar essa medida necesséria,
exceto os donos das grandes pousadas. “Acreditalepieo de 1 ou 2 anos a gente ja
consiga votar a favor disso”, afirma Jessi.

Como se pode observar, a apropriacéo das festas pelradores de Lavras Novas
acontece de diferentes formas, condicionada a faon@ o turismo se da em diferentes
periodos do ano. A populacdo estd encontrando wmlibegp entre o turismo como

atividade econdmica e a atividade religiosa da lagdo, durante os finais de semana

15 Eonte: trabalho de campo realizado em 3 de maRDd8.
18 Eonte: trabalho de campo realizado em 02 de @@2010.
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festivos, e para isso viu necessario elencar pades e criar regras para reduzir os

impactos.
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CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com os resultados obtidos através dquisesde campo, e com as
andlises ja feitas durante o trabalho, se tornaipelsentender os mecanismos atrelados a
midia e ao turismo, como influenciam, e de que &ranfuturo da identidade sécio-cultural
do distrito de Lavras Novas.

Para isso, € necessario relembrar que o surgimgmtturismo como principal
atividade econbmica em Lavras Novas é apenas um d&stre 0S VArios outros que
ocorrem hoje, a nivel global, de acordo com a sghertura sistémica ditada pelo capital.
No atual panorama em que se enquadram pequenasidaches, como Lavras Novas, o
turismo se torna a unica possibilidade econémica @a@opulacao.

Considerando a forma de apropriacdo das festaslgyep pela populacéo local,
bem como a forma como a comunidade administra exeiotio, e as andlises feitas nos
capitulos anteriores, fica claro que a populacdo se conscientizando através da criacao
de espacos coletivos (ou mesmo do uso de espatigssarutilizados para outros fins
inicialmente), para a discusséo sobre a necesstitadalorizar seu modo de vida. Por meio
da expansdo da consciéncia nas discussdes em grgomunidade vem buscando, aos

poucos, melhorar sua realidade. Pois, como afirmeM consciéncia € um produto social:

“Sdo os homens os produtores das suas represes)tdadesuas idéias, etc;
mas os homens reais agentes, tais como sdo coratic® por um
desenvolvimento determinado das suas forcas pueduti das relagdes que
Ihes correspondem. A consciéncia ndo pode ser atiisrsa do ser
consciente e o ser dos homens é o seu procesddadeesl. (...) Desde o
inicio que pesa uma maldicdo sobre «o espiritade astar «manchado»
por uma matéria que se apresenta aqui sob a foemeawhadas de ar
agitadas, de sons, de linguagem em suma. A linguagtio velha quanto
a consciéncia - a linguagem é a consciéncia resicp, existente também
para outros homens, existente também igualmente mpan mesmo pela
primeira vez, e, tal como a consciéncia, a lingoag® aparece com a
necessidade, a necessidade de comunicagéo conres lbomens. (...) A
consciéncia é portanto, desde inicio, um produtiakce assim sucedera
enguanto existirem homens em geral.” (MARX, 198): 3
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Grupos responsaveis por apenas assuntos relacgaabsuntos religiosos, como &
o caso da Irmandade Nossa Senhora dos Prazeresm@des Novas, passaram, com o0 tempo,
a tomar consciéncia da importancia de tratar agsurfacionados ao turismo na regiao,
mesmo porque as atividades turisticas vinham infiamdo na execucdo das festas
populares na comunidade, bem como a participac@odmnas mesmas.

Essa consciéncia surgiu da necessidade de mugemga, turismo incentivado pela
midia em seus moldes capitalistas ndo pressupfeit@® igualdade, tem apenas como
funcdo a criacdo de produtos consumiveis, de loe®s de cultura, autbnomos, que
sejam desfrutaveis e propiciem ainda mais consumo.

A partir dessa necessidade de mudanca, houve & wmtre a associacdo de
moradores, entre comerciantes, e entre a irmangade juntos poderem discutir medidas
gue levassem a uma melhor convivéncia entre ostdare a comunidade. Muitas destas
medidas foram analisadas, discutidas e vém readmgsitando resultados eficientes em
Lavras Novas, possibilitando uma convivéncia meroodlitiva entre turistas e moradores.

Estdo entre estas medidas: a preferénciarpalzacdo das festas em finais de
semana que nao coincidam com feriados (como émdmsma semana da Festa do Divino e
de Nossa Senhora dos Prazeres se dar proximo dd die setembro, feriado, e a
comunidade priorizar sua realizagdo em um finasdeteana antes ou depois deste feriado);
a proibicdo da realizacdo de eventos pelas grgpulesadas em periodos de festa religiosa;
a proibicdo da realizacdo de shows ao ar livre é@misf de semana festivos; a
obrigatoriedade de uma conversa entre donos déedstanentos comerciais e a
comunidade antes da realiza¢do de eventos, etc.

Todas estas medidas foram tomadas a partir daieatigacdo da populacdo de
Lavras Novas. Uma espécie de retomada da identgtade-cultural da populagéo, o que
resultou na unido do povo em associacfes e grupesvigam o desenvolvimento néo
predatorio desta regido.

Porém , a criacdo de espaco para discussao degieslacionadas ao turismo e
sua dupla relagdo com a economia e o cotidian@uhagidade, é relativamente recente. O
distrito vem sendo explorado pelo mercado do twismexposto na midia como poélo
turistico h& cerca de 30 anos e as discussdes @po gobre assuntos relacionados a

preservacdo cultural da comunidade e de suas festascaram esparsas nos Ultimos 10
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anos, e se tornaram rotineiras a partir do ano0f,2ano da realizacdo do festival de
gueijos e vinho$afras Novas

Como as propostas de melhorias no convivio erdpellpcéo e turistas € recente,
pode-se notar que a comunidade ainda esta no ohéciona transformacao social, na qual
alguns elementos sdo priorizados em detrimento weos Conforme ja citado, as
preocupacdes da comunidade se restringem ao nuwedrgistas, na ndo interferéncia de
eventos nas festas religiosas e na vida cotidiasdayra-novenses, o que ja € um grande
passo considerando o carater recente da implantigguliticas para o turismo local.

Mesmo assim, ainda nao existe uma valorizacaaltiara local intricada a maioria
dos eventos turisticos. A musica e danca tradigona comunidade sdo apresentadas
somente em festas religiosas, tendo a propria ciolade como alvo. Os turistas podem
assistir ensaios do gruptanang na Casa de Cultuidedelg mas este tipo de apresentacéo
€ excluido dos espacos referentes a eventos. Ambdocais, 0os instrumentistas da regido
ainda séo substituidos com naturalidade pelos sdewsck e MPB, ao gosto dos turistas,
ndo valorizando o que € natural de Lavras Novas.

Os causos e lendas da comunidade séo relegadoslidade e substituidos, muitas
vezes, por histérias fantasiosas sobre a formagdésttito, com o intuito de atrair turistas.
Na maioria dos sites relacionados a servicos dpeddagem e a gastronomia, € comum
tratar-se & comunidade como um antigo refagio pagros fugidos, mesmo sabendo que a
histéria do distrito esta intrincada ao inicio daenacdo e da escravatura em Minas Gerais.

Como afirmado no primeiro capitulo deste trabalfeoneter o surgimento de
Lavras Novas a uma comunidade quilombola formadanpgros fugidos, realmente cria
uma aura de mistério sobre a localidade, atraindstas, porém, ao se apoiar a estrutura de
formacédo histérica do local nesta inverdade, peede- oportunidade de conhecimento e
criagao de um turismo educativo na regiao.

Considerando a importancia histérica da mineragiBrasil e em Minas Gerais, e
gue o distrito de Lavras Novas possui uma grandatglade de locais e monumentos que
fazem parte do Patrimdnio Historico Nacional (comioas desativadas remanescentes do
final do século XVII; a Igreja de Nossa Senhora Boazeres e o Cruzeiro, que datam do
inicio do século XVIII; uma imagem de Nossa Senhidya Prazeres e casas restauradas

gue datam do mesmo periodo, além do patrimoéniceriad), a possibilidade da criacdo de
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um turismo educativo é latente.

O desenvolvimento desta espécie de turismo, pariilo povo da comunidade, em
parceria com o poder publico, pode gerar lucroa pacomunidade (pois os turistas fariam
uso da infra-estrutura local) e também ajudar msewacdo do patrimonio historico de
Lavras Novas, através da criacdo de medidas @dipi@ra sua valorizacdo. Valorizacao
esta que pode surgir concomitantemente com a zaf@o da verdadeira historia do povo
local, de suas raizes e de suas tradi¢cdes.

Entre a realidade e as possibilidades, pode-ser djme Lavras Novas esta
procurando minimizar os elementos predatérios e oo a um turismo emancipador,
principalmente no que diz respeito as festas psadas: Festa do Divino e de Nossa
Senhora dos Prazeres, e a Encomendacao das Almas.

E necessario entender que o turismo emancipadgueléalamos aqui, se insere na
I6gica capitalista de mercado. Logica esta que s§sipdita uma perfeita harmonia entre a
geracao de lucro e a preservacao da identidade-sditural.

Por outro lado, muitas das propostas que falamueismo emancipador parecem
guerer construir uma comunidade isolada do munabagjrado e de seu modo de
producdo. Parecem querer transformar pequenas aiedes em vitrines observativas
academicamente, como se fosse possivel viver elanisato. Esta visdo é demasiado
romantica, e negligencia o acesso a midia e a ligabdo presente nas instituicdes de
ensino. Limitar uma comunidade ao isolamento, spoaderia a eliminar seu poder de
transformacdo e de troca, limitar a melhoria ndidade de vida de sua populagédo e a
expansao de consciéncia dos moradores locais.

Ser banido do processo neoliberal, como foramcialmente, as pequenas,
comunidades, criou uma forma alternativa de vidsteselocais, uma vida isolada e com
escassez. Continuar vivendo no isolamento signifigaara estar comunidades continuar
vivendo na pobreza, sem acesso a educagdo e saeab@sico. O turismo, em
comunidades como Lavras Novas trouxe visibilidadeethorias para a populacao local e
ndo deve ser tratado (devido a seus caractereatpried ainda presentes) como algo a ser
extirpado ou n&o incentivado de nenhum modo. Devetratado como uma atividade
econOmica que traz novas possibilidades e que slErvadministrada pela populagéo local,

de forma a ndo produzir deformacdes nas atividsdigs-culturais da comunidade.
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Assim, o trabalho de campo comprovou que a coradeidie Lavras Novas vem
buscando transformar, aos poucos, o turismo preda turismo emancipador através da
criacdo coletiva de politicas para um melhor caovéntre a comunidade, seus costumes,
suas festas e os turistas.

Os dois objetos de estudo desta pesquisa, adefivino e de Nossa Senhora dos
Prazeres e a Encomendacdo das Almas, convergiraan op&ntendimento das festas
populares como promissores instrumentos de tranafgio e comunicacdo das classes
subalternas, onde as alternativas construidasppéfaia populacdo em relacdo as festas
populares, abrem caminho para novas esperancasl@ia aos problemas ainda vividos

em Lavras Novas.
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